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ಲೇಖನ, ಟಿಪ್ಪಣಿ ಮತ್ತು ಪುಸ್ತಕ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಲ್ಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಆಯಾ ಲೇಖಕರವು. 
ಅವು ಸಂಪಾದಕರ, ಸಖಿತಿಯ ಆಥವಾ ಪ್ರಕಾಶಕರೆ ನಿಲುವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು 


ಡಾ| ಭರತ್‌ ಜುನ್‌ ಜುನ್‌ ವಾಲ್ಕ ಅವರು ಬೆಂಗಳೂರು ಇಂಡಿಯನ್‌ . 
ಇನ್‌ಸ್ಟಿಟ್ಯೂಟ್‌ ಆಫ್‌ ಮ್ಯಾನೇಜ್‌ಮೆಂಟನಲ್ಲಿ ಸಹ ಪ್ರಾದ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
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ಭರತ್‌ 
ಜುನ್‌ ಜುನ್‌ ನಾಲ 


ಕೊಂಸೆಯ ನಿಜ ಸ್ಪರೂಪ 


ಈ ಕೊಂಪೆಯು ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಮುಖ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದು ವ್ಯಾಪಾರ ವಹಿವಾಟಿಗೆ 
ಹೆಸರಾದ ರಸ್ತೆಯೊಂದರ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿದೆ. ಮುರಿದ ಕಾಪೌಂಡ್‌ ಗೋಡೆಯ ಕನ್ನವೇ 
_ಕೊಂಸೆಯ ಬಾಗಿಲಾದ್ದರಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಜನರಿಗೆ ಕೊಂಪೆ ಇರುವುದು ಗೊತ್ತಾಗುವುದೇ 
ಇಲ್ಲ. 25150 ಚದರ ಗಜಗಳ ವಿಸ್ತೀರ್ಣವಿರುವ ಈ ಕೂಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಸಾವಿರ 
ಜನರಿರುವ ಇನ್ನೂರು ಸಂಸಾರಗಳು ವಾಸಿಸುತ್ತಿವೆ. | | 
ಕೊಂಪೆವಾಸಿಗಳ ಜೀವನ ಸ್ಥಿತಿ ತುಂಬಾ ಕೆಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಇಡೀ ಇನ್ನೂರು 

ಸಂಸಾರಗಳಿಗೆ ಎರಡೇ ನಲ್ಲಿಗಳು. ಬಹಳಷ್ಟು ಮನೆಗಳು ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಸೋರುತ್ತವೆ. 
ಹೆಚ್ಚಿ ನವು ಹುಲ್ಲು ಅಥವಾ ಬಿಸಾಡಿದ ತಗಡಿನ ಛಾವಣಿ ಇರುವ ಮಣ್ಣಿ ನ ಮನೆಗಳು. 
6264 ಚದರಡಿ ಗುಡಿಸಲಲ್ಲಿ ಆರುಜನರ ವಾಸ. ಅಲ್ಲೆ ಆವರ ಕೆಲಸದ ಜಾಗವೂ ಕೂಡ. 
ಆರೋಗ್ಯಸ್ಸಿತಿ ತುಂಬಾ ಶೋಚನೀಯ. ನನ್ನ ಅಂದಾಜಿನ ಪ್ರಕಾರ, ಯಾವುದಾದರೂ 
ಖಾಯಿಲೆಯಿಂದ ವಾರಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮಗು ಸಾಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಮಕ್ಕಳು ಕೈ 

ಇಲು ಸೊರಗಿ ಹೊಟ್ಟೆ ಉಬ್ಬಿದ್ದು ಅರವತ್ತು ವರ್ಷದನರಂತೆ ಅನರ ಚರ್ಮ ಸುಕ್ಕುಗಟ್ಟಿ ಜಿ. 
ಈ ಕೊಂಪೆಯ ಜಾಗವು ಒಬ್ಬ ಸಾಹುಕಾರನಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು ಸರ್ಕಾರದ ಜಾಗದಲ್ಲಿರುವ 
ಶೊಂಪೆಗೆ ಸಿಗುತ್ತಿರುವ ಕೆಲವು ಸಣ್ಣ ಸೌಲಭ್ಯಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ ದಕ್ಕುತ್ತಿಲ್ಲ. ಸಾಹುಕಾರ ತನ್ನ 
ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರ ಮೂಲಕ ಒತ್ತಾಯ ಹೇರಿ, ಲಂಚದ ಆಸೆ ತೋರಿಸಿ ಹೆದರಿಸಿ ಅಥವಾ 
ಬೆದರಿಸಿ ಗುಡಿಸಲು ಖಾಲಿ ಮಾಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಸಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. 

ನಾನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುವುದು ಕೊಂಪೆಯಲ್ಲಿನ ನನ್ನ .ಚಟುವಟಕೆಗಳ ಆಧಾರ 

ದಿಂದಾದ್ದರಿಂದ, ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ವಿನರಿಸುಕ್ತೀನೆ. ಇದರಿಂದ ಕೆಲವು ಸುಲಭ 
ವಾಗಿ ಸಿಗುವ ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು 

ಸುಮಾರು ಒಂದು ವರ್ಷದ ಕೆಳಗೆ, ಸ್ವಂತ ದುಡಿಮೆಯಿಂದ ಕೊಳನೆ ತಯಾರಿಸು 
ವವರಿಗಾಗಿ ಒಂದು ಸಹಕಾರ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ನಾವು 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆವು. ಕೆಲವು ತೊಂದರೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಸಹಕಾರ ಮಾರು 
ಕಟ್ಟಿಯ ಬದಲು ತಗಡು ಸೀಟುಗಳನ್ನು ವಕಾರುನ ಸಹಕಾರ ಸಂಘ ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ನಿರ್ಧ 
ರಿಸಿದವು. ನಮ್ಮ ಸಂಪರ್ಕ ಕೇನಲ ಲೇವಾಜೀವಿಗಾರರೊಡನೆ ಆಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಯೋಜ 
ನೆಯ ಹೆಚ್ಚಿನ ಲಾಭ ಅವರಿಗೇ ದಕ್ಕುತ್ತದೆ ಅನ್ನುವುದು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ರೂ ಕೊಂಸೆಯ 


74 / ಒಡನಾಡಿ 


ಸಂಪರ್ಕಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ ಅನ್ನುವ ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆವು. 


ತಗಡುಹೀಟು ಸಹಕಾರ ಸಂಘ ಸ್ಥಾನಿತ ಕವಾದ ಎರಡು ವಾರಗಳ ನಂತರ ನಾನು ಕೊಂಸೆಗೆ 
ವಾಸ ಹೋದೆ. ಆರು ವಾರಗಳ ನಂತರ ಒಂದು ಶಾಲೆಯನ್ನು ತೆಗೆದವು. (ಈಗ ಅದು 


ಮುಚಿ ಸಬೆ) ಎಂಟು ವಾರಗಳ ನಂತರ ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರ ಸಟ ಕಡಿದುಕೊಂಡು ' 


ಅವರ " ನಿಹುದ್ದ ಒಂದು ಸಾಲದ ಸೆಹಕಾರ ಸೊಸೈಟಿ ತೆ ತೆಗೆದೆವು. 

ಸೀಟು ಸಹಕಾರ ಸಂಘ :--ಕೊಂಪೆಯ ಕೊಳೆವೆ ತಯಾರಿಕ್ಕಗಾಗಿ ಈ 
ಸೀಟು ಸಹಕಾರ ಸಂಘ ತೆಗೆಯುವ ಸಲಹೆ ನಮಗೆ ಸುಧಾರಣಾವಾದಿಗಳಾದ ಒಂದು 
ಕ್ರೈಸ್ತ ರ ಬಂದಿತು. ಇಂಜನಿಯರ್‌, ಗುಮಾಸ್ತೆಯಂಥ : ಉತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿಯ 
ಮಧ್ಯವ ಮ ವರ್ಗದ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಿರುನ ನಾನು ನಾಲ್ಗು ಜನರು ಕೊಂಪೆಗೆ ಹೊಡೆವ. 
ಕೊನೆ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ ಒಬ್ಬ ದರ್ಜಿಯನ್ನು ಕಂಡೆವು. ಅವನಿಗೆ ನಾವು ಏನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿದ್ದೇವೆ, ಎಕೆ ನಮಗದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ವಿನ ವರಿಸಿದೆವು. 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಾ ತು ನು ನಂಬದ ಆ ದರ್ಜಿ, ಮಾರನೆ ಸಂಜೆ ಆರು ಫಟಿ ಕೊಳೆವೆ 
ತಯಾರಿಸುವ ಕೆಲವರನ್ನು ಸಭೆ ಕರೆಯುವುದಾಗಿ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಒಬ್ಬಿ 
ಕೊಂಡರು. ಆದರಂತೆ ಪು ಬಂದಾಗ ಸಭೆ ನಡೆಯಲ್ಲ ಇನ್ನೊ. ಂದು jew ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ಸಭೆ ಮೂರು ಸಲ ಮುಂದಕ್ಕೆ ತ ನಾವು ಜನ 
ಗಳನ್ನು ಭೇಟಿ ಆಗಲು ಆಗಲೇ ಇಲ್ಲ. ಕೊಂಪೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಲೆ ಜಿಸಿ ದ್ದ ಪಕ್ಕ ದ ಚರ್ಚ್‌ 
ನತರ ಪ್ರಯತ್ನ ಸಡಲು ನಿರ್ಧರಿಸಿದೆವು. ಅವರ ಮೂಖಾಂತರ “ವು ಜನ 
ಕೊಳವೆ ತಯಾರಕರನ್ನೂ ಪಂಪು ತಯಾರಕರನ್ನೂ ಬಿಟ ಸಿಯಾಜೆವು. ಸಹಕಾರ ಸಂಘ 
ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಇರುವ ಸಾಧ್ಯ 3 ಬಗ್ಗೆ ತೀರ್ಮಾನಿಸಲು ಸ್ವ 'ಉದ್ಯ ಮದ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಕಿ ತಿಗತಿಗಳ 
ಬಗೆಗೆ ಅಂಕಿ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರ ಓಸಿದೆವು. ಸ 

ಸುಮಾರು ಭದ ಸಂಸಾರಗಳು ಸೀಮೆಎಣ್ಣೆ ಸಂನನ್ನು ತಯಾರಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. 
ತಗಡುಗಳನ್ನು ತಾವೇ ಕೊಂಡು ನುರಿತ ಕೆಲಸಗಾರರಿಂದ ಸಂಪುಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸು 


ತ್ರಿದ್ದರು. ಕೆಲಸಗಾರರನ್ನು, ನೇಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಲ್ಲಿನ ಕೆಲಸಗಾರರಿಗೆ ಕನಿಷ್ಠ. 
ಇದರೆ ಏಳುವರ್ಷದ ಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ ವಾರಕ್ಕೆ ಸ ರೂಗಳೂ ಕ ಹಚ್ಚು ಅಂದರೆ ಕೆಲಸಬಲ್ಲ 
ವಯಸ್ಸನಿಗೆ ವಾರಕೃ ಹದಿನ ರು ರೂಗಳೂ ಕೂಲಿ ಸಿಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸರಾಸರಿ ಕೂಲಿ ದಿನಕ್ಕೆ 
ಮೂರೂವರೆ ರೂ.ಗಳು. ಇಲ್ಲಿನ ಚಿಕ್ಕ "ಹಾಖಾ ೯ನೆ” ಅಂದರೆ ಅಪ್ಪ “ಮುಗ ಇಬ್ಬರು : 
ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದು. ದೊಡ್ಡ ದು ದಕ ಐದು ಜನ ಕೆಲಸಗಾರರಿದ್ದು ಮಾಲೀಕ : 


ಕೇವಲ ಉಸ್ತುವಾರಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ. ಸೀಟುಗಳ ಅಭಾನದಿಂದ ಎಷ್ಟೊ ವೇಳೆ 
ಅವರ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಏರುಪೇರಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಸುಮಾರು ಮೂವತ್ತು ಸಂಸಾರಗಳು ಅಗರಬತ್ತಿ ಕೊಳವೆಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸು 
ವು. ಅವರು ಮನೆ ಮನೆಗೂ ಹೋಗಿ ಡಬ್ಬಕ್ಕೆ ಮೂರು ಪ ಹು ತರು 


ತ್ರಿದ್ದ 
“ವಿದ 
ತ್ತಿದ್ದರು. (ಮಾರ್ಕಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹಬ್ಬಕ್ಕೆ ಬೆಲೆ ಐದು ಪೈಸೆ ಇದೆ) ಈ ಡಬ್ಬಗಳ ಬಣ್ಣ 


LE Chi gs) 


SS PN ಫಟ್‌ lk 
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ತೆಗೆಯಲು ಬೆಂಕಿಗೆ ಹಾಕಿ ಬೇಯಿಸಿ, ನಂತರ ಕತ್ತರಿಸಿ ತಗಡಿನ ಹಾಳೆ ಮಾಡಿ,ಸುತ್ತಿ ಒಂದು 
ಕಡೆ ತಳ ಹಾಕಿ ಒಂದು ಕಡೆ ಮುಚ್ಚ ಳ ಹಾಕಿ ಕೊಳವೆಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಒಂದು 
. ಜೋಡಿ ಹೆಚ್ಚು ಅಂದರೆ ದಿನಕ್ಕೆ "ನಕ್ಕ ನತ್ತರಿಂದ ಇನ್ನೂ! ಸೆ ಕೊಳವೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರೆ 
ತಯಾರಿಸಬಲು. ಜೊತೆಗೆ pA ಇ ತಯಾರಿಸಿದ ರಟ್ಟಿನ ಕೊಳನೆಸಕೊಡನೆ 
ಸ್ಪರ್ಧಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಇದರ ಮಧ್ಯೆ ಕೊಳವೆಗಳನ್ನು ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಆಗ್ಗ ಕೈ ಕೊಂಡು 
ಸುತ್ತಲ ಪಟ್ಟಣಗಳಲ್ಲಿ ಲಾ ಭಕ್ಕಾಗಿ ಮಾರುವ 'ದಳ್ಳಾ ಳಿಗಳ ವ ವಸ್ಥೆ pr ಇತ್ತು. 
ಇಬ್ಬರು ನಯಸ್ಸರ ಸಂಪಾದನೆ ದಕ್ಕೆ ಎಂಟು ರೂ. ( ಬಕ ಕೇ ನಿಗೆ). ಇತರ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಆರು ಜನರಿರುವ ಸಂಸಾರದ ಸರಾಸರಿ ವರಮಾನ ಐದಾರು ರೂ. ಗಳಿದ್ದಿ ತ್ತು. 
ಅಂದರೆ ಅವರ ಸಂಪಾ ಕ್ಕೆ ದಿನಕ್ಕ ತೆಲಾ ಒಂದು ರೂ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇದು ಸ್ನೆ ಸ್ವಂತ ಚ್‌ 
. ಮಾಡುವವನಿಗೂ ಕೂಲಿಗಾರನಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರು ಕೊಡುವ ಹ $ಿಯನ್ನ್ನಿ 
ಕಳೆದರೆ ಸಂಸಾರದ ತಲಾವಾರು ಸ ಭಾ ದಿನಕ್ಕೆ ಎಸ್ಪ ತ್ತೆ, ದು ಸೈಸೆಗಳು. 

ದೊಡ್ಡ ಹೋಟಬೆಲುಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪಾರದ ಒಪ್ಪಂದದ ಮೇಲೆ ಹಳೆ ಡಬ್ಬ ಗಳನ್ನು 
' ಕೊಂಡು ಖಾತರಿ ಸರಬರಾಜು ಮಾಡುವ ಸಹಕಾರ ಸಂಘವನ್ನು ಸಾ ನಿಸುವ 
ಯೋಚನೆ ಬಂದಿತು. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಕೆಲ ಹೋಟಿಲ್‌ ಮಾಲೀಕರ ಸೇವಾ ಮನೆನೀಭಾವ 
ದಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಬೆಂಬಲ ಸಿಕ್ಕಿದರೂ ಮುಂಜಿ ಯೋಜನೆ ಕೈ ಗೂಡಲಿಲ್ಲ. ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ 
ಜನರು ಪಾಲು ಗೊಳ್ಳೆದಿದ್ದ ರಿಂದ, ಡಬ ಗಳನ್ನು ಶೇಖರಿಸುವುದು, ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಡುವುದು 
ಹಂಚುವುದು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ವವಸ್ಥೆ ಮಾಡಲಾಗದೆ ತುಂಬಾ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 
ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ಸ್ರ ಯತ್ನ ವಿಫಲವಾಯಿತು. 

ನಿರಾ i, ಪಂಪು ತಯಾರಿಸುವವರು ಹಣವುಳ್ಳ ನವರೂ ಅನ್ನುವ ನಿಚಾರ 
ಗೊತ್ತಿದ್ದ ರೂ, ತಗಡನ್ನು ಸಗಟು ಬೆಲೆಗೆ ಕೊಂಡು ಅದೇ ಬೆಲೆಯ ಓದ] ಸಂಸಾರಗಳಿಗೆ 
ಹೆಂಚಿಜಿವು. ಸೀಟುಗಳ ನ್ನು ಇಡಲು ಸ್ವ ಳೆ, ಕೊರತೆಯ ಕಾ ಲದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರ ಪ ಪದ್ದ ತಿಯ 
" ವಿತರಣೆ ಮತ್ತು ಪರಸ್ಸ ರ ಜೂಡ್‌ ಇಲ್ಲವಾಗಿತ್ತು. . ಒಂದು ಸಭೆಯನ್ನು ಕೆರೆದು 
ಸೀಟು ಮಾರುವ ಸಜ ಸಂಘದ ಸಾ ೪ ಪನೆಯ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದೆವು. 
ಸೀಮೆಎಣ್ಣೆ ಎತ್ತುವ ಪಂಪು ತಯಾರಕರಿಂದ ಸಹಕಾ ಇರದ ಸೂಚನೆಯೂ ಇದ್ದಿತು. ಇದ 
ರಿಂದ ಹೀಗಾದರೂ ನಾವು ಕೂಂಪೆಯನ್ನು ಪ್ರನೇಶಿಸಬಹುಜಿಂದು ಎಣಿಸಿದೆವು. ಅಲ್ಲಿನ 
"ಲೇವಾದೇನಿ' ನ ವಸ್ಥೆ ಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರಯತಿ ಿಸಿದಾಗ ನಮಗೆ ಹೆಚು 
| ಸಾಗು ಸಂಬಂಧ ಕೆಡುತ್ತಿ ಗ ಆನುಭನವಾ ಯಿತು. ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ತಿಳಿಸ 
ಹೇಳಲು ಭಾಷೆಯ ತೊಂದರೆ ಬಂದಿತು. ಸಗಟುದರದಲ್ಲಿ $ ಸೀಟುಗಳನ್ನು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು 
ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದಾಗ ನಾವು ಈ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಹೊರಗಡೆ ಇಡಬೇಕೆಂದಿದ್ದ ಡಳ್ಳಾ ಳಿ ಜನರು 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನ ನನ್ನು ಮುರಿಯಲು ಒಳಗಿಂದೊಳಗೆ ಸಂಚುವ ಸಾಡಿದರು. ಕ್ರ ಜನರೇ 
ಪ ಸೀಟು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಸಗಟು ವ್ಯಾಪಾರಿಗೆ ಏನೇನೋ ಹೇಳಿ, ಅನನು ನಮಗೆ 
ಚಿಲ್ಲಕೆ ಬಿಕರಿ ದರದಲ್ಲಿ ಕೂಡುವ ನಂತೆ ಮಾಡಿದರು. ಆರು ತಿಂಗಳ ನಂತರ ತಗಡಿನ 


೪ 
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ಕಾರಾನೆಯಿಂದ ನಮ್ಮ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದಾಗಿ 2800 ರೂ ಕೊಟ್ಟು ಆರ್ಥ ಟನ್‌ ಷೀಟನ್ನು 
ಪಡೆದೆವು. 
ನಗದು ಕೊಳ್ಳು ನವರಿಗೆ ಸೀಟುಗಳನ್ನು ಸಗಟು ಬೆಲೆಗೇ ಮಾರಿದೆವು. ಒಂದು 

ವಾರದ ನಂತರ ಕೊಷೆಗೆ ವಾಸಕ್ಕೆ ಬರುವೆ ನನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯ ನ್ನು ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದೆ. 
ಕೊಳವೆ ತಯಾರಿಸುವ ಸೂರ್ಯಪ್ಪ ಮತ್ತು ಲೇವಾದೇವಿ ಮಾಡು? ಅವನ ಸ್ನೇಹಿತರು 
ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಕ ಕ್ರಯಕ್ಕಾಗಲೀ, ಬಾಡಿಗೆಗಾಗಲೀ ಗ:ಡಿಸಲು 
ಹಿಡಿಯಬಾರದೆಂದು ನನಗೆ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದರು. ಒಂದು ಭಾನುವಾ ರ ಅನರು ನನ್ನ ನ್ಟ 
ಕರೆದು 103610 ಚದರಡಿಯಿರುವ ಸಂಘದ (ಕೊಂಪೆ ವಾಸಿಗಳ ಸಂಘ) ಅಧಿಗಿತ 
ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಲು ಹೇಳಿದರು. ಆ ಗ.ಡಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ ಸಾಮಾನುಗಳು ತುಂಬಿ 
ದ ವು. ಅವರು ನನ್ನ ನ್ನು ವಾಸಿ ಸಲು ಬಿಟ್ಟ ದ್ದು ಬಹುಶಃ ನಾನು ಅವರಿಗೆ ಲೇವಾದೇವಿ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಹಾಯ pe ನೆ ಎಂಬ pi -ವನೆಯಿಂದಿರಬಹುದು. ಅಥವಾ ನಾನು 
ಕೊಂಡಿದ್ದ. 2800 ರೂ ಬೆಲೆಯ ಸೀಟುಗಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ ವುದು ನನ್ನ ಹಕ್ಕು ಎಂದು 
ಅವರು ಭಾವಿಸಿದ್ದ ರಬಹುದು. 

ಸೀಟು ಕೊಳ್ಳುವ ಬಂಡವಾಳಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತಲಾ ಹತ್ತು ರೂಪಾಯಿ 
ಕೊಡುತ್ತೇವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದ ರೂ ಇದುವರೆಗೆ ಅದನ್ನು ನಾವು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿ ಸೀಟಿಗೆ 
28ಪೆ ಪೈಸೆ ಸೆ ಲಾಭಕ್ಕೆ ಕ "ಬರುವ ಲಾಭವನ್ನು (ಹತೊ ೧ ಜನರ' ನಿಧಿಗೆ ಸೇರಿಸಿದರೆ ಮುಂದಿನ 
ಚಟುನಟಕೆಗಳ್‌ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತದೆ np ಸಲಹೆ ಮಾಡಿದೆ. ಇದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ 
ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅವರಲ್ಲೆ  ಸಾಹುಕಾರನಾದ ಕಣ್ಣಪ್ಪ ಪ್ಪ ಮೊದಲು ಒಸ ನೃದೆ ನಂತರ ಮೆನಸ್ಸಿ ಲ್ಲದ 
ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದೆ ಒಪಿ ದನು. ಕೊಳ್ಳು ವ ಮೊದಲೇ ಹ ಇಳ ಜೂ ಹೆತ್ತು ರೂ ee 
ದ್ದ ರೆ ಅಥವಾ ಮೊದಲೇ ಲಾಭ ಸೇರಿಸಿ ಮಾರಿದ್ದ ರೆ ಬಹುಶಃ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ ಪ್ರತಿರೋಧ ಬರು 
ತತ್ತು ಎಂದು ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಟು ಕೊಂಡು ಸಗಟು ಬೆಲೆಗೆ ಮಾರಿರದಿದ್ದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಅವರು ನಂಬುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಹೇಳಿದ್ದ ನ್ನು ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿ ನಂತರೆ 
ಒಪ್ಪಿಸುವ ನಿಧಾನ ನಮಗೆ ಕೆಲಸಕ್ಕ ಬಂದಿತು. 


ಪಂಪು ಕೊಳ್ಳುವ ದಳಾ ಗ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ನಮಗೆ ಹೊಸದಾಗಿತ್ತು ಪಂಪು 


ತಯಾರಿಸುವ ಎರಡು ಹು. ಮಧ್ಯೆ ತೀವ್ರ ಪೈಪೋಟ ಇತ್ತು. ಗುಂಪು 
ಡಜನ್‌ ಸಂಪಿಗೆ 9-50 ಕೈ ಮಾರಿದರೆ ಇನ್ನೊ ಂದು ಗುಂಪು 9-00 ರೂಗೆ ಮಾರಲು ಸಿದ 
ವಿತ್ತು. ಇದರಿಂದ ಸಗಟು ವ್ಯಾಪಾರದಿ' ಸೀಟು ಕೊಂಡು ಮಾರಿದ್ದ ರಿಂದ ಬಂದ 
ಕೊಂಚ ಲಾಭ ದೆಳ್ಳಾ ಳಿಗಳ ಕ್ಸ ಸೇರಿತು. ದಳ್ಳಾಳಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಮೊದಲ ಚಿರೆಗ ಮಾರಿ 
ಹೆಚ್ಚು ಲಾಭ ನಡೆದರು. ಅಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ತಗಡು ಸಗಟು ಬೆಲೆಗೆ ಸಿಗುವುದರಿಂದ ಪಂಪು 
ಗಳ ಬೆಲೆ ಇಳಿಯಬೇಕೆಂದು pS ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಇದ್ದರೂ ಸರಬರಾಜಿನಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲಿನ ತಾಪತ್ರಯ ಇಲ್ಲದೆ ತಗಡು ಸಿಗುತ್ತಿದ್ದು ದರಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ ಸಂಶೋಷವಾಗಿದ್ದರು. 

ತಗಡು ಹೀಟುಗಳು ಮುಗಿಯಲು ಮೂರು ತಿಂಗಳಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ 


ಇ 


ಕ್‌ ಚ್ಯೀ 
ಟಚ್‌ ಟೂ ಲ 
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ಸಾಲದ ಸೊಸೈ ತೆಗೆದಿದ್ದೆ. ಎರಡನೇ ಸಾರಿ ತಗಡು ಕೊಳ್ಳುವ ವಿಚಾರ ಬಂದಾಗ 
ಮಾರಾಟಕ್ಲೆ ಸರಿಯಾದ ಸ್ಟ ವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಸ್ವಲ್ಪ ರ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವ 
', ಅಗತ ವನ್ನು ನಾನು ಒತ್ತಿ ಷಿ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಎಲ್ಲಾ ಲಾಭವೂ ದಳ್ಳಾಳಿಗಳಗೆ 
ತ್ತರ ದೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಸೂರ್ಯಪ್ಪ ಮತ್ತು ಕಣ್ಣಪ್ಪ (ಸಾಲ ಕೊಡುವವರು) 
ಇದಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಲಾಭಾಂಶ ಇಟ್ಟು ಮಾರಿದಾಗ ಕೆಲಸಗಾರರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ದುಡ್ಡು 
ಸಿಗುತ್ತದೆ, ಅವರು ತಮ್ಮಿಂದ ಹ ತೆಗೆದುಕೊಳು ವುದು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ತಮ್ಮ 

ಪ್ರಭಾವ ಕುಗ್ಗುತ್ತದೆ ಅನ್ನು ವುದು ಅವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಪವ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಸ 
ಇಟ್ಟು. ಮಾರಿದಾಗ ಕಡಿಮೆ “ತಯಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ನಿನ್ವಳ ಲಾಭ ಚ ದೆ ಎಂದು 
ನಾಕು ತೋರಿಸಿದರೂ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಲೇವಾ ಜೇವಿಗಾರರು ಮತ್ತು ಅವರ ದಳ್ಳಾ ಳಿಗಳಿಂದಾಗಿ 
ಸಾಲದ ಸೊನ್ಸೆಟ ನಿಂತು ಹೋಹು (ಇಲ್ಲೊಂದು ಸ್ಪಷ್ಟನೆ: ಎಲ್ಲಾ " ಹಣನನ್ನು 
ನಾನೇ ಹಾಕಿ, ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯನಹಾ ಇರವನ್ನು ನನ್ನ ಕೈಯಲ್ಲೆ "ಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದ ರಿಂದ ಬಡ್ಡಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ ಅ ಅನ್ನುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಹತು ಸೊಸೆ ಬಗೆ ಇನ್ನಾ. ಪ ಅರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲ) 
ಲಾಭ ಇಟ್ಟು ಮಾರಿದ್ದರಿಂದ ಗ 145 ರೂಗಳನ್ನು ಸ ಬೇಗ ಹಿತಕ್ಕೆ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸೋಣ ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ ತಮಗೆ ಲಾಭವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ನಾಡಸಯ್ಯಸ್ಪ ಮತ್ತು ಅವನ ಸ್ನೇಹಿತರು ಇದಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಮುಕ್ಕಾಲುಪಾಲು ಹಣ 
ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರಾದ್ದರಿಂದ ಇಡಿ; ಕೊಂಪೆ ಅನ kf ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಅವರು ವಾದಿಸಿದರು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅವರನರ ಹಣಕ್ಸನುಗುಣವಾಗಿ ಲಾಭ ಹೆಂಚಲಾಯಿತು. 
ಎಲ್ಲಾ ರೈತರು ಬಡವರು ಎಂದು ಕರೆದರೆ ಹೇಗೆ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೋ ಹಾಗೆ ಕೊಂಪೆ 
ಸಗಳ ಬಡವರೆಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ದರೂ ಸೇವಾ ಮನೋಭಾವ 
ದಿಂದೆ ಹಳ್ಳಿಗಾಗಲೀ, ಜನರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆಂದು ಕೊಂಪೆಗಾಗಲೀ 
ಹೋದರೆ ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಪಡೆಯುವವರು ಅಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ವರ್ಗಗಳು. 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಂಥ ಸೇವಾ ಕಾರ್ಯಗಳು ಈ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ನರ್ಗದನರನ್ನು ಇನ್ನೂ 
ಶಕ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತನಲ್ಲದೆ ಬಡನರ ಕಷ್ಟಕ್ಕೆ ಇನ್ನಷ್ಟನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತವೆ. ನನ್ನ ಈ ಸಣ್ಣ 
ಅನುಭವ ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ, ಈಗಿರುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲೆ ಬಡವರಿಗೆ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ 
ಅನುಕೂಲಮಾಡಿಕೊಡುಕ್ತೇವೆಂದರೆ ಅದು ಸುಳ್ಳಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುದು. ಸೀಟುಗಳನ್ನು 
ಸಗಟು ದರದಲ್ಲಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದನ್ನು ದಳ್ಳಾಳಿಗಳು ಸ್‌ ಇಭ ಇಟ್ಟು ಮಾ! 
ಎಲ್ಲಾ ಲಾಭವನ್ನೂ ಇನ್ನೊ, ಡು ದಳ್ಳಾ ಗಳ ಗುಂಪು ಕಿಗಳುಕೊಂಡಾಗಿ ನನ್ನು ಶತ್ರು 
ಗಳು ಎಷ್ಟು ಶಕ್ತಿ ಯುತವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅನ್ನು ವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. ಬಡವರನ್ನು 
ಉದ್ದಾ ರಮಾಡುತ್ತೇವೆ ಅನ್ನುವ "ಎಲ್ಲಾ ಚ ಸಾಸ! ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ. 
ಬೇಕಾದ ವಿಷಯ ಅಂದರೆ, ಹ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಮೂಲಭೂತ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗ 
ದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅಂಥಕಹದೇನು ಗುವ ಸದು. ಸಹಾಯ ಮಾಡಹೊರಟರುವ 
ಎಲ್ಲಾ ಜನರು ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಸಾಧ್ಯ ಧ್ಯವಾದ ಮಟ್ಟಿ ಗೂ ಸ್ತ ರ್ರತಿಸ್ಠಿತ ವರ್ಗವನ್ನು ಇಂಥ 
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ಸಹಾಯದಿಂದ ದೂರ ಇಡಬೇಕು. ಘರ್ಷಣೆಯ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಕಡೆಯನರಿಗೂ 
ಸಹಾಯಕರಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯ ಇಲ್ಲ. ಕೊಂಪೆ ಪ್ರವೇಶಿಸುವಲ್ಲಿನ ನಮ್ಮ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಮನಿಸಿ. ನಾವು .ಕೊಂಪೆಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತರೊಡನೆ ಬೆರೆತಾಗ ಅಲ್ಲಿನ ದುರ್ಬಲವರ್ಗ 
ನಮ್ಮನ್ನು ನಂಬಲಿಲ್ಲ. ಸುಲಿಗೆಯ ವರ್ಗದವರೊಡನೆ ಬೆರೆತವರನ್ನು ಜನತೆ ನಂಬುವು 
ದಾದರೂ ಹೇಗೆ ? ಃ 
ಸೂರ್ಯಪ್ಸ ಮತ್ತು ಕಣ್ಣಪ್ಪ ತಗಡು ಕತ್ತರಿಸುವ ಯಂತ್ರವನ್ನು ಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ 
ನನ್ನ ಸಹಾಯ ಕೇಳಿದರು. -ಹೊರಗಿನನರಿಗೆ, ಬಡ ಕೊಂಸೆನಿವಾಸಿಗಳ ಜೀವನಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಉತ್ತಮಪಡಿಸಲು ಇದೊಂದು ನಿಜವಾದ ಸಹಾಯ ಎನ್ನಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ, ಯಂತ್ರ 
ಬಂದು ಅವರ ಕಾರ್ಜಾನೆಯ ಕೆಲಸಗಾರರನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ನಾಲ್ಗು 
ಜನ ಬಡ ಕೊಂಸೆನಾಸಿಗಳೆ ಹೊಟ್ಟೆಯ ಮೇಲೆ ಹೊಡೆದ ಹಾಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಪ್ಪ. ಅನೇಕ ಸೇವಾಧುರೀಣರೂ ಇಂಥ ಸುಧಾರಣಾ ಕ್ರಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯದ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರು 
ಅದೊಂದು ಸೊನ್ನೆಲೆಕ್ಕೆ ಹಾಕಿದ ಕ್ರಮ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹವರು ಒಬ್ಬನ 
ಹಸಿವಿನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಊಟ ಹಾಕಲು ನೋಡುತ್ತಾರೆ. 

ಹಣಕಾಸು ಸಾಲದ ಸೊಸೈಟ;- ಮುಖ್ಯ ಲೇವಾದೇನಿಗಾರ ಕಿಟ್ಟಪ್ಪ 
ಕೊಂಪೆಯ ಜೀವಾಳ. ಅನನು ಇದೇ ಕೊಂಪೆಯಲ್ಲಿ ಕಡು ಬಡತನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ, ಮೋಸ 
ಮತ್ತು ರೇವಾಜೀನಿ ವ್ಯನಹಾರದಿಂದ ಹೆಣನಂತನಾದನನು. ಇತ್ತಿಚೀನವರೆಗೂ ಅವನು 
ಕೂಂಸೆನಿವಾಸಿಗಳ ಸಂಘಗ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿದ್ದ ನು. ಇನನ ಕೆಳೆಗೆ ದೊಡ್ಡ ಕಣ್ಣ ಪ್ಪ. 
ಚಿಕ್ಕಕಣ್ಣ ಪ್ಪ ಸೂರ್ಯಸ್ಸ ಮತ್ತು ಬಾಲಣ್ಣ ಎಂಬ ನಾಲ್ಗು ಜನರಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ನಾಲ್ವರು, 
ಕಿಟ್ಟಪ್ಪ ಮತ್ತು ಹೊರಗಿನವನೊಬ್ಬನು ಸೇರಿ ಲೇವಾದೇವಿ ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಇನರ ಗುಂಪು ಇಡೀ ಲೇವಾದೇವಿ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಗುತ್ತಿಗೆ ಹಿಡಿದ ಹಾಗೆ ಬೆಳೆದಿದೆ. 
ಇದು ಬಿಟ್ಟರ ಸಾಲದೊರೆಯುವ ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ಥಳ ಗಿರವಿ ಅಂಗಡಿ, ಅಥವಾ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಒಂಟಿ ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರು. ಗಿರಿವಿ ಅಂಗಡಿಗಳು ಶೇ. 36ರಿಂದ ಶೇ. 125ರಷ್ಟು ಬಡ್ಡಿ 
ಹಾಕಿದರೆ, ಕೆಟ್ಟಿಪ್ಸನ ಗುಂಪು ಇಪ್ಪತ್ತು ರೂ.ಗೆ ವಾರಕ್ಕೆ ಒಂದೂಕಾಲು ರೂ. ಬಡ್ಡಿ 
ಹಾಕುತ್ತದೆ (ಅಂದರೆ ಶೇ. 325ರಷ್ಟು). ನಿಜದ ಸಂಗತಿ ಅಂದರೆ ಇಂಥ ಬಡ್ಡಿ ದರದಲ್ಲೂ 
ಸಾಲಕ್ಕ ಪೂರೈೆ ಸಲಾಗದಷ್ಟು ಬೇಡಿಕೆ ಇರುತ್ತದೆ. 

ಈ ಗುಂಪಿನ ದೊಡ್ಡ ಕಣ್ಣ ಪ್ರ; ಚಿಕ್ಕಕಣ್ಣ ಪ್ಪ ಮತ್ತು ಸೂರ್ಯಪ್ಪ ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ 
ಕಾರ್ಯೂನೆಗಳೆಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಗಾರರಸ್ತಿಟ್ಟು ಸಂಪು ತಯಾರಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಬಾಲಣ್ಣ 
ಸ್ವತಃ ತಾನೇ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಕೆಲ ಸಮಯ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಕೆಲಸಗಾರರನ್ನು ನೇಮಿಸಿ 
ಕಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಈ ಗುಂಪಿನವರು ಕೊಂಪೆಯ ಇತರರಂತೆ ಹರಿದ ಅಂಗಿ, ಪಂಚೆ ಉಡದೆ 
ಎದ್ದು ಕಾಣುವಂತೆ ಸ್ವಚ್ಚ ಅಂಗಿ ಮತ್ತು ಪ್ಯಾಂಟು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಇಡೀ ಕೊಂಪೆಗೆ, 
ಕಿಟ್ಟಪ್ಪ ಮತ್ತು ದೊಡ್ಡ ಕಣ್ಣ ಪ್ರ ಇಬ್ಬರು ಮಾತ್ರ ಇಟ್ಟಿಗೆ ಗೋಡೆ, ನಾಡ ಹೆಂಚಿನ 
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ಛಾವಣಿ ಇನರುನ ಗುಢಿಸಲಿನಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸೆಟ್ಟಿಪ್ಪ ಭಾನುವಾರದ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ 
ಮತ್ತು ಸಮಸ್ಯೆ ತೀವ್ರವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಕೆಲಸದ ಉಸ್ಸುಬಾ ರಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. 

ಉಳಿದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಡ್ಡಿ ವಸೂಲು ಮಾಡುವೆ ಕೆಲಸ ಇತರ ಮೂವರಿಗೆ ಬಿಟ ಸಿದ್ದು. 

`ಈ ನಾಲ್ವರು ತಮ್ಮ , ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಸಿಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ಉತ್ತಮ ಕಾನ್ವೆ ಟ್‌ ಶಾಲೆಗೆ ಇಳಿತ 
ವಷು ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರೂ ಮತ್ತು ಬೂರ್ಜ್ವಾಕರಣಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾ `ೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ ವಾಗಿ 
ಡು ಇತರ ನಾಲ್ರ ರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕೊಂಸೆಯ ಸಾಮಾಜಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗಿದ್ದಾ ಕೆ. 
ಕೊಂಸೆಯ ಜನರೊಡನೆ ಸ್ನೇಹಿತರಂತೆ ಬೆಳೆದಿದ್ದಾ ರಿ ಅಲ್ಲಿನ ಹೆಣ್ಣು ಗಳನ್ನೇ ಮದುವೆ 
ಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇನರ ಮಕ್ಕಳು ಇತರ ಬಡಮಕ್ಕಳ ಜೊತೆ ಕಾರ್ಹಾನೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ mah ಇವರನ್ನೂ ಜನರಿಂದ ದೊರ 
ಉಳಿಯುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಬಂಡವಾಳೆಗಾರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಮಾಡಿ ಜನತೆ "ಇವರನ್ನು ಶತ್ರು 
ವೆಂದು ಗುರುತಿಸಲು ಕಷ್ಟವಾಗುನಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 

ಶೇವಾದೇವಿಗಾರರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದನರು ಬಡಜನರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು 
ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರ ಚಮ್ಚಾ' ಗಿದ್ದ ರೆ.. ಈ “ಚಮ್ಚಾ'” ಜನಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲನಿಕು ಒಂದಲ್ಲ 
ಒಂದು ದಿನ ತಾವು ಶೇವಾಜೀನಿಗಾರರಾಗಲು ಹೊಂಚು ಹಾಕುತ್ತಿ ರುವವರು. ಕೆಲವರು 
ಹಂಜಿ ಲೇವಾಜೀನಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದು ಈಗ ಪಾಪಂ" ಆಗಿರುವವರು. ಕೆಲವರು ತಮ್ಮ 
ಕೆಲಸದ ಜೊತೆಗೆ ಲೇವಾದೇವಿಯನ್ನು ಒಂದು ಸಣ್ಣ ವ್ಯನಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡವರು. 
ಕೆಲನರು ತಮ್ಮ ಹೊಟ್ಟಿ ಪಾಡಿಗೆ ರೇವಾದೇನಿಗಾರರನ್ನು ನಂಬಿರುವನರು. ಕೆಲವರು 
ಜೀವನೋಪಾಯಕ್ಕೆ ಕೊಂಪೆಯನ್ನು ನಂಬಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲೆ ವಾಸವಾಗಿರುವವರು. 
ಇನ್ನೂ ಕೆಲನರು ತ್‌ ನೆಣಸಾಡಲು ತೆಯಾರಾ ಗುತ್ತಿರುವವರು. 
ಇತ್ಯಾದಿ, ಇತ್ಯಾದಿ. ಆವರ ನಾಯಕರಲ್ಲೊಬ್ಬ ಬ.ನಾದ ಮಾಧವನ್‌ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷ 
ವೊಂದರ ಸಮಿತಿಯ ಸದಸ್ಯ ಮತ್ತು ಸ್ವತಃ ೯ ಇವನು ಮತ್ತು ಅಂತಹ 
ಇಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ಇತರರು ಒಂದು 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ “ಒಳ್ಳೆ ಯ ಜನರು. ಇವರು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಚೆನ್ನಾಗಿದ್ದು ಕಷ್ಟ ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಜನರಿಗೆ Te ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳವರು ಮತ್ತು ವಂಚತೆನ ಗ ಜನರು. 
ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರ ಗುಂಪು ತ. ಟ್‌ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಐದು ಸಾ ಬನಗಳನ್ನು ಜಡಿದಿ 
ದ್ದರೂ (ಈ ಸಮಿತಿ ಈಗ ಅಸ್ತಿ ತ್ವದಲ್ಲಿಲ) ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆನರಗೆ ನಾಯಕತ್ವ 
ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇವರು ಹಣವುಳ್ಳವರಾದ್ದರಿಂದ ಸಮಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಇತರ 
ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆ ಇವರೇ ಕೊಂಪೇವಾಸಿಗಳ ನ ಸ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ನೀವಸಾ ಸ ನಿಧಿ ಸಂಬಂಧದ ಜಗಳದಲ್ಲಿ ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರ ಗುಂಸ ಸನ್ನು ಸಂಘ 

ದಿಂದ ಕಿತ್ತು ಹಾಕಿದರು. ಇವರು ಮೂರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನಿಧಿಗಾಗಿ ಸುಮಾರು ಎರಡು 
ಸಾವಿರ ರೂಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದರು. ನಿಧಿಯನ್ನು ಬ್ಯಾಂಕಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕೆಂದು ಗೊತ್ತು 
ಸಡಿಸಿದ್ದ ರೂ ಹಾಗೆ ಮಾಡಜಿ ಸಾಲಕೊಡಲು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರು. ಕೇಳಿದಾಗ 
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ಹಣ ಹಿಂತಿರುಗಿಸದೆ ಬಲವಂತಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಾವಿರ ಮಾತ್ರ ಕೊಟ್ಟ ರು. ಕೋಪಗೊಂಡ 
ಜನರು ಸಂಘವನ್ನು ರದ್ದುಪಡಿಸಿದರು. (ನಾವು ಸೀಟು ಸಹಕಾರ ಸಂಘಸ್ಥಾಸನೆ 
ಮಾಡುವಾಗ ಈ ಘಟನೆ ನಡೆದಿದ್ದ ರೂ ಇಂಥ ಮುಖ್ಯ ನಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗೆ ಯಾರೂ 
ಹೇಳದಿದ್ದು ದು ಗಮನಾರ್ಹ. ನಾವು ಸಮಾಜ ಕಾ ರ್ಯಕರ್ತರಂತೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಲೇವಾಜೀವಿಗಾರರೊಡಸನೆ ಬೆರೆತುಕೊಂಡದ್ದ ರಿಂದ, ಜನರು ತಮ್ಮ , ನಾಯಕತ್ವ ದ ನಿಜಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ತವಾಗಿ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟರು. ವೈರುಧ್ಯಗಳನ್ನು ಕೇನಲ ಇಟ? 
ಒಬ ಕೆಳನರ್ಗದನರೊಡನೆ ಬೆರೆಯುವುದನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಬಾರದು) ಆಗಿನಿಂದಲೂ 
ಇದುವರೆಗೆ ಹೊಸ ಸಂಘದ ಸಮಿತಿಗೆ ಭನ ನಡೆದಿಲ್ಲ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ನಾನು ಕೊಂಪೆವಾಸಕ್ಕೆ ಹೋದೆನು. ನನ್ನ ಸಂಪರ್ಕ ಲೇವಾಜೀನಿಗಾರರೊಡನೆ" ಇದ್ದುದ 
ರಿಂದಲೂ, ಹೀಟು ಸಚಕಾರಸುವವೆ ಜ್‌ ಮುಖ್ಯ ಪಾಲುಗಾರರು ಅವರಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ಅವರೊಡನೆ ನಾನು ಬರೆತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಯಿತು. ಒಂದು ದಿನ ಕೊಂಪೆಯ 
ಕಳವರ್ಗದ ಮೂರು ಜನರು ನನ್ನ ನ್ನು ತಮ್ಮ ಮನೆಗಳಿಗೆ ಕರೆದರು. ಕೊಂಸೆಯ 
ಅಂತಸ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅವರ ಸ್ಲಾನ ನೆ ಕೆಳಗಿನದು ಬನು ವುದನ್ನು. ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ದೆ ಅವರಲ್ಲಿ 
ಅತಿಬಡವನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಊಟಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತ ಯಮಾಡಿದೆ. ಸ ಅವರಿಗೆ 
"ಸೋಜಿಗದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿತ್ತು. ಇಂಥ ಸಣ ಪುಟ್ಟಿ ಚಟುವಟಕೆಗಳಿಂದ ಬಡವರ್ಗದ 
ಮ ಧ್ರ ಬೆರೆಯಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆ. ಬಡಜನರು ನನ್ನನ್ನು ಮಾತನಾಡಿಸಲು ಇಂಥ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಅವರಿಗೆ ಧ್ಸೃರ್ಗ ರ್ಯ ತಂದುಕೊಟ್ಟ ತವು. ಚಾ ಅಂತರ ಉಳಿಜೀ ಇತ್ತು. 
ಕ್ರಮೇಣ ಸಾಲ ಬಡ್ಡಿ ik ವ್ಯವಹಾರ ಟಾ ಎಂದು ಮನವರಿಕೆ ಆಗಿ ಅದನ್ನು 
ಪ್ರಜಾರಮಾಡಿದೆ. 

ಈಗ ಕೊಂಸೆಯ ಪ್ರ ತಿಸ್ಕಿ ತರಿಂದ ನನ್ನ ಸಂಬಂಧ ಕಡಿದುಬಿತ್ತು. ಅವರಲ್ಲಿ “ಚೀಟಿ” 
ಹಾಕುವುದು ಎಂಬ ಪದ್ಧ ತಿಯಿತ್ತು. ಕಿಟ್ಟಿಪ್ಪನ ೦ಥ ಸಾಹುಕಾರ 30-40 ಜನರಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾದ ದಿನ ಗೊತ್ತಾದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ತಲಾ ಹತ್ತು ಸಂಗ )ಹಿಸಿ, ಲಾಟರಿ ಎದ್ದವರಿಗೆ 
ಕೊಡುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಒಂದು ಅಂತಹ ದಿನ ಕಿಟ್ಟಿಪ್ಪ ಚೀಟಿ ಎತ್ತುವ ಅರ್ಧ ಗಂಟಿ ಮಂಜಿ 
ನಾಡಿಯಪ ್ಲನೆಂಬುವನನ್ನು ದುಡ್ಡು ಕೊಡು ಕೇಳಿದನು. ನಾಡಿಯಪ್ಪ ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿ 
ಮನೆಗೆ ಹಟ ಕೂಡಲೆ ಹಾಕುವೆ ತ್ರೇನೆ ಎಂದನು. ಅಷ ಕ್ಕ ಕಿಟ್ಟಪ್ಪ ಪ್ಪ ಸಿ ಕಾಲರ್‌ 
ಹಿಡಿದು ಹೊಡೆದನು. ನಾಡಿಯಸ ನೃನೂ ಕೆಟ್ಟಪ ಪ; ನನಿಗೆ URL ಇಬ್ಬ ರೂ ಪೋಲಿಸ 
ಠಾಣೆಗೆ ಹೋದರು. ಆಗ Ry ಸಪ್ರನಿಗೆ ಆಗನನೊಬ್ಬ ನನ್ನ ಬಳಿಗೆ ಓಡಿಬಂದು 
ಪೋಲಿಸರು ಕಿಟ್ಟಪ್ಪ ಪ್ಪನ ಮಾತೇ ಇಕಾ ರೈ ಆದ್ದ ಜಿ ನ ಹೋಗಿ ಪೋಲೀಸ 
ರೊಡನೆ ನಾ ಡಿಯನ ನ ಪರ ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡಬೇಕೆಂದು ಕೇಳಿದನು. ನಾನು 
ಆ ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ, ಶೇವಾಜೀವಿಗಾರರನ್ನೂ' ಪೂರ್ತಾ ಎದುರು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಲೂ ಆಗದೆ, 
ಹಾಗೆಂದು ಸುಮ್ಮನೆ ಕುಳಿತು ಅನರಿಗೆ ಸೊನಿಲಕೆೊಹುವ ಆಗದೆ ಎರಡು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿದ್ದೆ. ಕೊನೆಗೆ ಹೋದೆ. ಯಾವುದೋ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಆ ದಿನ ನಾಡಿಯಪ್ಪ ನನ್ನು 
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ಠಾಣೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಡೆಯಲೂ ಇಲ್ಲ, ಬಂಧಿಸಲೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಘಟನೆ ಬಡಜನರಲ್ಲಿ ನನ್ನ 
ಬಗ್ಗೆ ವಿಶ್ವಾಸ ಹುಟ್ಟಿ ಸಿತು. ಆದರೆ ಲೇವಾದೇನಿಗಾರಕೊಡನೆ ನನ್ನ ಸಂಬಂಧ ಪಾ 
ಹತ ಅವರು ನನ್ನ ನ್ನು ಶತ್ರುವಿನಂಕೆ SG 2ehನು. 
 ಆವಾಗಲಿಂದ, ನಾನು ee ಜ್‌ ವಸೂಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿಗ್ದ ಶೇ. 325 
ರಷ್ಟು ಬಡ್ಡಿ ಕೊಡಬೇಡಿ, ಕಾನೂನಿನಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಶೇ. 18 ಬಡ್ಡಿ ಮಾತ್ರ A ತೊಂದರೆ 
| ಯಾದರೆ "ನಕೀಲರ ಸಹಾಯ ಪಡೆಯಿರಿ ಎಂದು ಸಲಹೆ "ಮಾಡಿದೆ. ಅವರು ನನ್ನ 
ಸಲಹೆಗೆ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ, ಬದಲು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಫೀಜು ಕೊಡಲು ಅಥವಾ ಲಂಚ ಕೊಡಲು 
ದುಡ್ಡಿ ಲದಿರು ವ್ರದರಿಂದ ಈಗಿರುವ ವ ನಮಗೆ ಹಣ ಸಹಾಯ ಅಥನಾ ರಕ್ಷಣೆ 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚಾ ಗಿ, ಹಣ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಾಗ 
ತಾವು ಶೇ. 325 ಬಡ್ಡಿ ಕೊಡುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಒಫಿ ) ರುವುದರಿಂದ ಈಗ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ 
ನ್‌ ವುದು ನ್ನ )ಯವೂ ಅಲ್ಲ, ಮರ್ನಾದೆಯೂ ಅಲ್ಲ, ಅನ್ಯಾಯವಾದರೂ ಅದನ್ನು 
ಕೊಡಬೇಕೆಂದು. ತ್ತ ಕಿಟ್ಟಪ್ಪ ದೇವಸ್ಥಾ ನದ ನಿಧಿಯನ್ನು ತಿಂದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಹಿಂತಿರುಗಿಕುವರೆಗೂ ಜು ಬಡ್ಡಿ “ತೊಡಬೇಡಿರೆಂದು ಎರಡನೆ ಸಲಹೆ 
ಮಾಡಿದೆ. ಇದು ತಮಗೆ ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಸಾಲದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆ 
ಹರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಲದ ಮತ್ತು 'ಜೇವಸಾ ನದ ನಿಧಿಯ ಹೆಣ ಬೇರೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದೆಕ್ಟೊ ಂದು ಬೆರೆಸುವುದು ಅಧರ್ಮವಾ ಗುತ್ತದೆಂದು, ಈ ಈ ಸಲಹೆಯನ್ನು 
ಅವರು ತರ್ಫರಿಸಿದರು. ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರ. ಬದಲು ಒಂದು ಸಾಲದ ಸಹಕಾರ 
| ಸೊಸೈ ಓಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕೆಂದು ಮೂರನೇ ಸಲಸೆ ಮಾಡಿದೆ. ಜನರು ಎರಡೂ 
ಕಡೆಯೂ ಸಾಲಕಿಗೆದುಕೊಳು ವುದರಿಂದ ಇದರಿಂದ ಏನೂ ಉಪ ಸಯೋಗನಿಲ್ಲನೆಂದು 
ಈ ಸಲಹೆಗೂ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. (ಮೇಲುವರ್ಗದನಕು ಬಡನರನ್ನೂ. ಬ ನ್ಯಾಯನೀತಿಯಿಲ್ಲದ ಜನ” 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ) ಒಂದು ದಿನ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಜೀ ನನ್ನಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ನೀವು 
ಸಾವಿರ ರೂ. ಗಳನ್ನು Sd ಅದರಿಂದ ವಾ ರರ ಸಾಲದ ಹೆಣ 
ಾಪಸ್ಸು ಕೊಟ್ಟು ನಮ್ಮ ದೇಆದ ಸಹಕಾರ ಸೊಸೈ ಓಯನ್ನು ತೆಗೆಯುತ್ತೇನೆಂದು ಹೇಳಿದರು. 
ತ ಜಣ ವಾಪಸ್ಸು ಪಡೆಯಲರ್ಹರಲ್ಲ ಎಂದು ನನ್ನ ಭಾವನೆ ಇದ್ದರೂ ಈ 
ಸಲಹೆ ಕೊಂಸೆಯ SS ಬಂದದ್ದ ರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿ ಲದ ಮನಸ್ಸ ನಿಂದ ಒಪ್ಪಿ ಹಡ 
ಸಾಲದ ಸಹಕಾರ ನೆ ಸೊಸ್ಸೆ ಪಾ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಫೋಲೀಸರಾಜೆಯು. ಗಲಾಟಿಯ ಮೂರು 
ನಾರಗಳನಂತರ ಮೂವತ್ತು ಹಿಂದೂ ಸಂಸಾರಗಳಿಗೆ 970 ರೂಗಳನ್ನು ಸಾಲ ಹಂಚಲಾ 
ಯಿತು. (ಈ ಎಲ್ಲಾ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲೂ ಹರಿಜನ ಮತ್ತು ಮುಸ್ಲಿ ೦ ಸಂಸಾರಗಳು 
ಒಳಗಾಗಿರಲಿಲ್ಲ). ಮುಂದಿನ ವಾರ ಯಾವ ತಕರರಾರು ಇಲ್ಲದೆ ಬಡ್ಡಿ ಯನ್ನೂ ಬಂಡವಾಳ 
ಕಾಗಿ ಪ್ರತಿ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಐದು ರೂ. ಗಳನ್ನು ವಸೂಲು ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಆದರೆ 
| ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದ ಸಾಲದ ಹಣ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಲೇವಾಜೀನಿಗಾರರು, ಹೊಡೆದೋ ಬಡಿದೋ ಸಾಲ 
ನಸೂಲಿ "ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರು. ನಮ್ಮ ಸಹಕಾರ ಸೊಸೈ ಅದಾವೃದೇ ಕ್ರಮ ಕೈಕೊಳ್ಳುವ 
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ಹಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ನಿರುದ್ಯೋಗ; ಬಡತನ, ಮತ್ತು ಬೆಲೆ ಏರಿಕೆಗಳಿಂದ ಕಂಗಾಲಾಗಿದ್ದ ಆ 
ಜನರು ಸಾಲ ವಾಸಸ್ಸು ಕೊಡಲು ನಿಜನಾಗಿಯೂ ಅಸಮರ್ಥರಾಗಿದ್ದರು. 970 
ರೂಗಳಿಂದ ಎರಡು ಸಾವಿರದವರೆಗೆ ಸಾಲ ಹಂಚಿದೆರೂ ಇನ ಬೇಡಿಕೆ ಇದ್ದಿ ತು. ಸಾಲದ 
ದಾಹ ಅಡಗಲಿಲ್ಲ. 
ಅಸಲು ವಾಸಸ್ಸು ಬರದೆ ಕೇವಲ ಬಡ್ಡಿ ಮಾತ್ರ ಬರುತ್ತಿದ್ದು ದರಿಂದ ವಾರಕ್ಕೆ 
ಐನತ್ತು ರೂ.ಗಳು ಮಾತ್ರ ಸಾಲ ಹೆಂಚಲು' ಸೊಸ್ಸ ಟಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುತಿ ತ್ರಿತ್ತು. ಇದರಿಂದ 
ಸಾಲದ ವಿತರಣೆ ಸಮಸ್ಯೆಯಾ ರಾಯಿತು. ಅವರಲ್ಲೆ ಮೂವರು ಸಾಲದ ವಿತರಣೆಯ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಹೊತ್ತಿದ್ದರು “ಮೊದಲು ಬಂದವನಿಗೆ ಮೊದಲು ಸಾಲ” ಎನ್ನಲಾಗು 
ತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವಶ್ಯಕತೆ, ಸಾಲ ಹಿಂತಿರುಗಿಸುವ ಅವನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಕೊಂಪೆಯ ದಿನನಿತ್ಯ ದ ನಿಚಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿನ ನಿವಾಸಿ 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ಅತಿ ಕಡಿನೆ ಭನ ಇದ್ದು ದರಿಂದ, "ಸಾಲದ ಆವಶ ಕತೆವುಳ್ಳ 
ಬಡವರ. ಬಗ್ಗೆ ವಾದಿಸಲು ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಜವಾಬುದಾರಿ “ತ್ತಿದ್ದ 
ಮೂವರೂ ಟೀಕೆಗೆ ಒಳಗಾದರು. ಐದು ರೂ.ನಂತೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದ ಹಣ ಏನಾಯಿತು 
ಎಂದು ಕೇಳಲು ಜನ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದ ರು. ಪಕ್ಷಸಾತದ ಆರೋಪನನ್ನು ಮಾಡಲಾಯಿತು. 
ಸ್ವಲ್ಪ ಜಬರದಸ್ತು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬಡ್ಡಿ ವಸೂಲು ಮಾಡುವುದು ಕನ್ನ ಎಂದು ಸೊಸ್ಸೆಟ 
ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ಮೂವರೂ ಹೇಳತೊಡಗಿದರು. ಪರಿಹಾರವಾಗಿ, ಪ ವಿಕರಣೆಮಾಡಲು 
ಒಂದು ಸಮಿತಿಯನ್ನು ಚುನಾಯಿಸಿ ಎಂದು ಸಲಹೆ ಕೊಟ್ಟಿ. ಆ ಮೂವರೂ ಮೊದಲು 
ಪ್ರಲಿಲ್ಲ, ಕೊನೆಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೂ ಕಾರ್ಯಗತ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಸಭೆಯನ್ನೂ ಕರೆಯ 
ಲಲ. ಅಂತಕ ಸಲದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತ ವೆಯೇ ಹೊರತು ಉನಯೋಗ, 
ವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅವರು ವಾದಿಸಿದರು. ವ "ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗದ ಇತರರಾರೂ 
ನನಗೆ ಸರಿಚಯವಿಲ್ಲದವರಾದ್ದ ರಿಂದ “ಚುನಾವಣೆ ನಡೆಸುವಂತೆ ಒತ್ತಾಯಮಾಡಿ” ಎಂದು 
ಜನರನ್ನು. ಸಂಘಟಸಲು ನನಗೆ. ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಸೊಸೈ ಟಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಪದ ತಿಯನ್ನು 
ENE. ಅಸಾಧ್ಯ ಬಡತನ, ಅದರಿಂದಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬಿಟುಟಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲಾ ಗದಿರುವುದು, ಸತ್ತ ಹಸಿವಿನಿಂದ ಜೀವನದಲ್ಲೆ ಆಸಕ್ತಿ, ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡ ಜನರ ಮಥ್ಯೆ ಈ ನಮ್ಮ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು ಅರ್ಥ ಕಳೆದು. 
ಕೊಂಡು ಉಚ್ಚ ರ್‌ ಜನರು. ಹೇಳುವ "ನಾಯ ನ 3೮ ಡೊಂಕು” ಎನ್ನುವ 
ಅವೈಜ್ಜಾ ನಿಕ 'ದೃಷ್ಟಿಯ ನಿಲುನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭ ಒದಗಿತು. ಸದ್ಯದ 
ಮೂವ್ಸ್‌ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಜಾಪ್ರ ಪ್ರಭುತ್ವ ನದ್ದ ತಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿ ಪಕ್ಷಪಾತವನ್ನು ಕಡಿಮೆ 
NSH ಅಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಬಡತನ ಮತ್ತು ನಿರುದ್ಯೋಗ 
ದಿಂದಾಗಿ ಹಲನರ ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯಕ್ಕೆ ಒಳೆಗಾಗಿದ್ದರು. 
ಸೊಸೈ ತೆಗೆದ ಮೊದಲ ಮೂರು ವಾರಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರ ಬಳಿ 


ಸಾಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಸೊಸ್ಸೆ ಓಯಿಂದ ತಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದಷ್ಟು ಹಣ 
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ದೊರೆಯದಿದ್ದ ರಿಂದ ಮೂವರು ಮತ್ತೆ ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರ ಬಳಿ ಹೋದರು. ಸೊಸೈಟಿ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಟ್ರ ಮೂವರು ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಐನತ್ತು ರೂ. ಗಳನ್ನು 
| ಸ್ತು ಕೊಡಲಾಗದ ಹಸಿನಿನಿಂದಿರಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈಗ ಸೊಸೈಟಿಯಿಂದ ನ ನಡೆದ 
ಪಿ ರೂ. ಗಳನ್ನ ಲೇವಾದೇನಿಗಾರರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಹೊಸ ಸಾಲ ಕೇಳಿದರು. ಜನರ 
ಒಗ್ಗಟ್ಟನ್ನು ಯಜ ಈ ಅವಕಾಶವನ್ನು '`ಉಸಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಲೇವಾದೇವಿ 
ಜ್‌ ಅವರಿಗೆ ಸಾಲನನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರು. ಈ ಮೂವರು ಉತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಕೊಂಪೆನಿವಾಸಿಗಳು. . ಈ ಸ ಸೊಸೈಟಿ ಇರಬೇಕೆನ್ನು ವವರಿಗೂ ಬಿಸಿ ಬಿಸಿ 
ಮಾತುಗಳಾದುವು. ಸೊಸ್ಸೆ ಓಯ ಬೆಂಬಲಿಗನೊಬ್ಬ "ಹೋಳಿವುಕ್ಕಳ, ನೀವು ಒಂದು 
ಕಡೆ ನಿಮ್ಮ ಹೆಂಡತಿಯರ ತಲೆ ಹಿಡೀತೀರಿ, ಇನ್ನೊ ೦ದು ಕಡೆ ನಿನ್ನು ತಾಯಿಯರ 
ತಲೆ ಹಡೀತೀರಿ' ಎಂದು ಆ ಮೂವರನ್ನು ಬಯ್ದನು. (ಅಂದರೆ, ಎರಡೂ ಕಡಿಯೂ 
ಸಾಲಮಾಡಲು ತಯಾರಾಗಿದ್ದೀರಿ ಎಂದು) ಇದು ಜನರಲ್ಲಿ ಮಾನಾಪಮಾನದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯಾಗಿ, ಇದನ್ನೆ ನೆಸಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೆಚ್ಚು ಜನರು ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರ ಬಳಿ ಹೋಗಲು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಸೊಸೈಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಲಸಿಗದನರಿಗೆ ನಾವು ಸಾಲ ಕೊಡುತ್ತೆವೆಂದು 
ಲೇವಾದೇನಿಗಾರರು.. ಬಹಿರಂಗವಾಗಿಯೇ ಹೇಳತೊಡಗಿದರು. ಸೊಸೆಯನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು "ನಿಮ್ಮ ಸೆ ,ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ನಿಮ್ಮು ಬಡತನವೇ ಕಾರಣ' ಎಂದು ವಿವರಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಸೊಸೈ ಓ, ಕೊಂಪೆವಾಸಿಗಳಿಗೆ ಲೇವಾಜೇನಿಗಾರರನ್ನೂ ಐದುರಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿ ಕೊಟ್ಟಿ ತ್ತು. ನಾನು ಕೊಂಪೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಅವಕಾಶಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿ | ಜನರಲ್ಲಿ 
ಕೀ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಮೂಡಿಸಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡಿತು' ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಪರಿಹಾರ 
ಕೊಡುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಶೋಷಣೆಯ ಅರಿವನ್ನು ಜನರಲ್ಲ: ಚಂತ. ಸೊಸ್ಟೆ 
ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಮಾಡಿದುದಲ್ಲದೆ, ಬಂಡವಾಳಸಾಹಿ ಧ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರ ಪದ್ದತಿಗಿರುವ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಲು ಮ ಪ್ರತಿಸಿ ತವಗ್ಗಜೊಡನೆ 
ಹೋರಾಟಮಾಡುವ ಕಷ್ಟದ "ಕೆಲಸವನ್ನು ಕಲಿಸಿತಲ್ಲದೆ ಜನರ 'ಅಂವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿತು. 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಪದ್ಧತಿಗೆ ಬರುವೆ ಅಡ್ಡಿ ಆತಂಕಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿತು. ಹೆಚ್ಚು, ನೇಕ 
ವುದೇನು ನಮ್ಮ ಸೊಸ್ಸೈಟ ಪ್ರಯೋಗ ಶೋಷಣೆಯ ಕಿರು ಪ್ರಸಂಚನನ್ನೇ ಸಂಚಯ 
ಮಾಡಿಸಿತು. 


ಹರಿಜನರು, ಮುಸಲಾ ನರು, ಮತ್ತು ಕೊಂಹೆಯೆ ವಾಸದ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ : 

ತಮಿಳಿನ ನೂರಿಪ್ಪತ್ತೆ ತ್ರದು ಹಿಂದೂ ಸಂಸಾರಗಳು ಕೊಂಪೆಯ ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಭೇ 
ತ್ತವೆ. ಕೆ ಐವತ್ತು ಮುಸಲ್ಮಾನ ಸಂಸಾರಗಳು ಕೊಂಸೆಯ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸು 

ತ್ತವೆ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಹರಿಜನ ಸಂಸಾರಗಳು ಒಂದು ಕೆಗೆ ಒತ್ತರಿಸಿದಂತೆ ವಾಸಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಅರ್ಧದಷ್ಟು ಸಂಸಾರಗಳು ಚಿಲ್ಲರೆ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುತ್ತವೆ. ಮುಸಲಾ ನರು 
ಅಲ್ಯುಮಿನಿಯಂ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಹಿಂದೂಗಳು ಹೆಣ್ಣು ಮತ್ತು ಸಿಹಿ 
ಕಿಂಡಿ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುತ್ತಾ ತ ಉಳಿದ ಹಿಂದೂ ಸಂಸಾರಗಳು ಅಗರಬತ್ತಿ. ಕೊಳವೆಗಳನ್ನು 
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ತಯಾರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವು ಹಿಂದೂ ಹಾಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಮುಸಲ್ಮಾನ ಹೆಂಗಸರು ಅಗರ 
ಬತ್ತಿಗಳನ್ನು. ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹಚ್ಚಿನ ಹಿಂದೂ ಹೆಂಗಸರು ಕೂಲಿಗಳಾಗಿ ಅಥವಾ ಕೊಳವೆ 
ತಯಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಕರಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಬಹಳಷ್ಟು ಹರಿಜನರು ಕೂಲಿ 
ಗಳಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಉತ್ತಮಸ್ಥಿತಿಯ ಕೆಲ ಹಿಂದೂ “BE ಆಳು 
ಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೂಂಡು, ಸೀಮೆ ಎಣ್ಣೆ ಸಂಪು "ತಯಾರಿಸುವ ಕಾರ್ಯಾನೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಎಂಟು ವರ್ಷದ ಮೇಲಿನ ಷಭ ಮಕ್ಕಳು, ಸಹಾಯಕರಾಗಿ ಸ 
ವಾರಕ್ಕೆ ಎರಡು, ಮೂರು ರೂ. ಗಳನ್ನ ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ ಸುಮಾರು ಇಸ ನೃತ್ತು ಜನರಿಗೆ 
ed ಕಲಸ, ಅಂದರೆ ಖಾಯಂ ಆಗಿ ಹಂಗಾಮಿ ಕೆಲಸ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 
ದಿನನಿತ್ಯದ ವಸ್ತುಗಳಿಗಾಗಿ ಮುಸಲ್ಮಾನರಿಗೆ ಬೇರೆ ಅಂಗಡಿಯೇ ಇದೆ. ಮೂರು 
ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ “ರನ ಜನಾಂಗದ ಚಿಕ್ಕ 'ಕೇವಾಜೇವಿಗಾರರಿದ್ದಾ ರೆ. ಹರಿಜನರ ಮತ್ತು 
ಮುಸಲಾ ನರ ಈ ಚಿಕ್ಕಚಿಕ್ಕ ಲೇವಾಜೇನಿಗಾರರು ಕೊಂಪೆಯ ದೊಡ್ಡ ಲೇವಾದೇವಿ 
ಗಾರರಲ್ಲಿ ಕೆ ಇಟ್ಟಿ ದಾ ಸ ಜನಾಂಗಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ಈ ದಳ್ಳಾಳಿಗಳ 
ಮುಖಾ ಂತರವೇ. ಇಟ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ A ಹಣಕಾಸಿನ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಬಿದ್ದಾಗ ಈ ಜಾತಿ. ಚಾ ಮಂಗನಮಾಯವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಹಿಂದೂಗಳು ಮುಸ 
ಲಾ ನ, ಹೆರಿಜನ ದಳ್ಳಾ ಳಿಗಳಿಂದ ಸಾಲ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ಕೆ. ಮುಸಲ್ಮಾನರು ಹಿಂದೂ 
ಮತ್ತು ಹೆರಿಜನ ಜಿಫ್‌ )ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಲ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 5 ರೆ. ಮುಸಲಾ ನಸ ಇಹುಕಾರನ ' 
ಬಳಿ ಹಿಂದೂಗಳು, ಫಟ ಸಾಹುಕಾರನ ಬಳಿ ಜರಾ ಸ ಅದಕ್ಕೆ ತಿರುಗು 
ಮುರುಗಾಗಿಯೂ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿಮರು ಜಂಟಿ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಸುಮಾರು ಹತ್ತು ಹಿಂದೂ ಸಂಸಾರಗಳು ಮುಸ್ಲಿಂ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. (ಬಹುಶಃ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಒಂದೇ ನರ್ಗದವರಾದವರು ಒಂದೇ ಕಡೆ ವಾಸಿಸು 
ತಾ ರೆ) ಇರುವ ಒಬ್ಬ ಮುಸಲಾ ನ ದರ್ಜಿ, ಹಿಂದೂಗಳ ಮ ಧ್ಯ ವೇ ವಾಸಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಅವನಿಂದ ಎರಡೂ ಜನಾಂಗಗಳು ಬ ಹೊಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮುಸ ಸ ನರೂ ಹೆರಿಜನರೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಬೆರೆಯುತ್ತಾರೆ (ಬಹುಶಃ ಟು ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಎದುರಿಸ ಸಲಿರಜೇಕು). 
ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಆದಾಗ್ಯೂ ಮೂರು ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಭಾವನೆಗಳು 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ. ಮುಸ್ಲಿ ಮರು, ಅನೇಕ ಸಾರಿ ಕೊಂಪೆಯ ಬಗ್ಗಟ್ಟನ್ನು ಮುರಿದಿದ್ದ ರಿಂದ: 
ಅವರನ್ನು ನಂಬುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದೂಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಲೇವಾದೇವಿ 
ಗಾರರ ದಳ್ಳಾಳಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಬಡ ಹಿಂದೂಗಳು ಒಗ್ಗ ಬ್ರನಿಂದ ಹೋರಾಡೋಣ 
ವೆಂದರೂ ಕೇಳದೆ ಸುಮಾರು ಐವತ್ತು ಮುಸಲ್ಮಾನ ಸಂಸಾರಗಳು ಜಮೀನುದಾರರಿಂದ 
ಇನ್ನೂ! ರರಿಂದ ಐನೂರರವರೆಗೆ ಹಣ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಗುಡಿಸಲುಗಳನ್ನು ಖಾಲಿಮಾಡಿದರು. 
ದೊಡ ಲೇವಾದೇನಿಗಾರ ಕಿಟ್ಟಪ್ಪ 'ತನ್ನ ಮುಸ್ಲಿಂ ದಳ್ಳಾಳಿಗಳ ಮೂಲಕ ಒತ್ತಾಯ 
ಹೇರಿ ಬಲ ಉಸಯೋಗಿಸಿ ಹಾರಿ ಮಾಡಿಸಿದ್ದ. ದಳ್ಳಾಳಿಗಳಲ್ಲದ ಬಡ ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲೂ ಮುಸಲ್ಮಾನರು ನಂಬಿಕೆಗೆ 
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ಅರ್ಹರಲ್ಲ, ಕಟ್ಟ ಸಹವಾಸ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬೆಳೆಯಿತು. ಹರಿಜನರು ದನದ ಮಾಂಸ 
| ತಿನ್ನು ತ್ತಾರೆ ತ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ ಸ್ಪಶ್ಯರು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನುವ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಹರಿಜನರ ಸ್ಥಿತಿ ತೀರಾ ಕಟ್ಟಿ ಧೋ ಮಾನು ಸಸ್ಲಿಮರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಊಟ ಮಾಡಿದಾಗ 
ಅದೊಂದು ಸರಿಯಾದ ತು ಅಂದಷ್ಟೆ "ಹೇಳಿ ಸುಮ ನಾದರು. ಆದರೆ ನಾನು 
ಹೆರಿಜನರ ಜೊತೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿ ದ್ದಾಗ, ಜೊ ನೆನ ಹೇಳಿ ನನ್ನನ್ನು ಅಲ್ಲಿಂದ 
ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿಬಿಡು ತ್ತಿದ್ದ ನಾನು ಹರಿಜನರ ಮನೆಯ ಲ pe 
ಬಿಡುತ್ತೇನೆ ಅನ್ನು ವ ಭಯವೇ ಅನರು ಹೀಗೆ ನನ್ನ; ನ್ನು ಮಾತನಾಡಲು ಬಿಡದೆ ಇದ್ದ ದ್ದು. 
ನಾನು ಹರಿಜನರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಉಣಹಿಮಾಡುನನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದರೆ, ನೀರನ್ನೂ 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೆದರಿಸಿದರು. 
ಜಾ ಹಿಂದೂಗಳು ದೇವಸ್ಥಾನ ಕಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದರು (ಇದರ ನಿಧಿಯಸ್ನೇ ಕಿಟ್ಟಪ್ಪ ನುಂಗಿ 
ಹಾಕಿದ್ದು ದು. .) : ಅವರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ನುತ ಮಾಡಲು ನಾನೂ ನಿಗೆ ಬತತ ೦ದು 
ರೂಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟೆ ಇದಕ್ಕಾಗಿ ನನ ನ್ನು ಹೊಗಳಿದರು. ಮುಸಲ್ಲಾ ,ನರು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ 
ಬ ಚೂ ಹ ಸಡಲ ಜಾ ಕಟ್ಟು ವಾಗಲೂ ನಾನು ಐನತ್ತೊ ಂದು ರೂ 
ಕೊಟ್ಟಿ ಮತ್ತು ಕಟ್ಟುವ ಕಲಸದಲ್ಲಿ ನಾನೂ rE ಕೆಲಸಮಾಡಿದೆ. ದಾಗ್ಯೂ 
ಮುಸ್ಲಿ ಮರು ನನ್ನ ಬಗೆ ಇಟ್ಟಿ ದ್ದ ನಂಬಿಕೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಲಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಕಾ pre: ದೇವ 
ಸಾ ನವನ್ನು ಸ ಗಳು. ಸೇರಿ ಕಟ್ಟುತ್ತಿ ದ್ದ ರೆ, ಅಂಜುಮಾನ್‌ಅನ್ನು ಲೇವಾದೇವಿ 
ಹೂ ಸೇರಿ. ಕಟ್ಟು ತ್ತಿದ್ದರು. ಮುಸ್ಲಿ ಮಲ್ಲ ಅನೇಕರು ಅಂಜುಮಾನ್‌ ಕಟ್ಟ ಡದ ಹೆಣ 
ವನ್ನು ತನ್ಮ - ನಾಯಕರು ಕುಡಿಯಲು ಉ ನಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಕೆದು ದೂರು ರ 
ರ್‌ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಾ ದದ್ದು ಏನೆಂದರೆ, ಹಿಂದೂಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಾನು ಬಡಜನ 
ರೊಡನೆ ಬೆರೆತು ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದೆ. ಮುಸ್ಲಿ ಮರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಲೇವಾಜೀನಿಗಾರರ ದಳ್ಳಾ ಳಿ 
ಗಳ ಜೊತೆ ಸೇರಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಬಡ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಸಂಬಂಧ ಯೂ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ 
ಕೊಂಪೆಯ ಜನರು ಹಣಕಾಸಿಗಾಗಿ ಲೇವಾದೇವಿಗಾ ರರನ್ನು ನಂಬಿರುವುದರಿಂದ 
ಮತ್ತು ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಬಹಳ ಹ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಹೊರಗಿನ 
ಪ್ರಪಂಚದ ವ್ಯವ ವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಇವರೇ ಕೊಂಪೆ ವಾಸಿಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ. ಬಡ 
ನರ ಈಗಿನ ದುಃಸ್ಸಿ ತಿಗೆ 'ಅನರಲ್ಲೊಬ್ಬನೂ ಅತ್ಯಗತ್ಯ ವಸ ಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕೊಳು,ವಷು 
| ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವಿಲ್ಲದವನಾಗಿ, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ರೇವಾಜೇವಿಗಾರರನ್ನು ನಂಬಿರುವುದರಿಂದ ಅವರಿಬರ 
ಮಧ್ಯದ 1 ಎದ್ದು ಕಾಣದಂತೆ ಹಿಡಿದಿರುವ ನಿರೋಧವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. : ಲೇವಾದೇವಿ 
ಗಾರಕೊಳಗೇ ಅನೇಕ ನಿರೋಧಗಳಿವೆ. ಇವರೆಲ್ಲರ ಮುಖಂಡ ಕಿಟ್ಟಪ ನಿಪ್ಪನಜೀ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯ 
ಗಳೆಲ್ಲೂ ಕೊನೆಯೆ ತೀರ್ಮಾನ. ಇತರ ನಾಲ್ವ ರದು ಕೇನಲ ಬಡ್ಡಿ ವಸೂಲು ಮಾಡು 
ಕೆಲಸ. ಈ ನಾಲ್ವರಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಸಾಲ ಬೇಕಾದರೂ ಇತರರಂತೆ ಕೆಟ್ಟಪ್ಪ ಪ ಪನ್ನು 
ಫಳಿಕೆೊೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಸಾಲ ಸಿಕ್ಕಿದರೂ ಇತರರಿಗೆ ಕೊಡುವ ಬಡಿ | ದರದಂತೆಯ ಸಿಗು 
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ತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ದಳ್ಳಾಳಿಗಳು ಎರಡು ಕಡೆ ಬೆಂಕಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದರು. ಒಂದು ಕಡೆ ಕಿಟ್ಟಪ್ಪ 
ನಿಂದ ಏನೂ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಹೆಂಡತಿ, ಮಕ್ಕಳು, ಸ್ನೇಹ 
ಮುಂತಾದ ತಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧವಿರುವ ಕೊಂಪೆಯ ಇತರ ಬಡವರು ಇವರನ್ನು 
ನಂಬದಿರುವುದು. ಅವರಿಂದ ಬಯ್ಗ ಳನ್ನು ತಿನ್ನುವುದು ಅವರು ತಾವು ಸಾಹುಕಾರರಾಗ . 
ಬಯಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಕೊಡುತ್ತಿರುವ ಬೆರೆ. ಆದರೆ, ದಳ್ಳಾಳಿಗಳನ್ನು ಲೇವಾಜೀವಿಗಾರರಿಂದ ಬೇರೆ 
ಮಾಡಿ ಬಡನರೊಡನೆ ಸೇರುವಷ್ಟು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ವಿರೋಧ ಬೆಳೆದಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಇದಕ್ಕೆ 
ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿರಬಹುದು. ಒಂದು ದಳ್ಳಾಳಿಗಳು ಕಿಟ್ಟಪ್ಪನಂತೆ ತಾವೂ ಸಾಹುಕಾರ 
ರಾಗಬಯಸುತ್ತಿರುವುದು ಮತ್ತು ಅವನನ್ನು ಪೂರ್ತಾ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದು. ಇನ್ನೊಂದು 
ಜನತೆಯ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವುದು. ಜನತೆ ಖಂಡಿತಾ ದಳ್ಳಾಳಿ 
ಗಳನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ. | 

ಕಿಟ್ಟಿಪ್ಪನ ನಾಯಕತ್ವ, ಈ ಮೂರು ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತರು ಮತ್ತು 
ಅವನ ದಳ್ಳಾಳಿಗಳಿಂದ ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಹರಿಜನರ ಮತ್ತು ಮುಸಲ್ಮಾನರ 
ಮುಂದಾಳುಗಳು ಕಿಟ್ಟಿ ಪ್ಪನಿಗೆ ನಿಷ್ಠೆ ತೋರುತ್ತಾರೆ. ಕಿಟ್ಟಪ್ಪ ಇವರುಗಳಿಗೆ ಕೆಲವು 
ರಿಯಾಯಿತಿಗಳನ್ನೂ ವ್ಸೆಯ.ಕ್ರಿಕ ಸಹಾಯಗಳೆನ್ನೂ ಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ ನಿಷ್ಠೆ ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರಲ್ಲದೆ ಕೊಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ 
ವರ್ಗ ಇದೆ. ಈ ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗ ವೆ :ದಲನೆಯದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ನೀತಿಯುತವಾಗಿದೆ. 
ಅವರ ಈ ಗುಣವೇ ಅವರನ್ನು ಕಿಟ್ಟ ಪ್ಸನೊಡನೆ ಸೇರಲು ಬಿಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಈ ಮುಂದಾಳು 
ಗಳು ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾವಲಂಬನೆಯಿಂದಾಗಿ ಜನರ ನಾಯಕತ್ವನಹಿಸುತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತು, 
ಜನರನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗಿರುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೇ ಇವರಿಗೆ ಲಾಭದಾಯಕವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ, ಇವರು ಸಮಾಜದ ಇತರ ಬೂರ್ಜಾಗಳಂತೆಯೇ ಯೋಚನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ತಾವು ಸಾಹುಕಾರರಾಗ ಬಯಸಿದರೂ, ಕೆಲವು ಆದರ್ಶಗಳ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಆಗಲಾರಜಿ 
ನಿರೋಧಸಕ್ಷಗಳ ನಸೆಯಕರಾಗಿ ಉಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ಜನತೆ ಈ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತರ ವಿರುದ್ಧ ಏಕೆ 
ದಂಗೆ ಏಳುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಯೋಚಿಸಿದರೆ ಅವರ ಆರ್ಥಿಕ ದುಃಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಸಣ್ಣಕೆಲಸ ' 
ಹಾಗೂ ಸಾಲಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಯವರ ಕೃಪೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದು ಕಾರಣ ಎಂಬುದು 
ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ದಂಗೆ ಮಾತನಾಡುವ ಯಾರಾದರೂ ತತ್‌ಕ್ಷಣದ ಪರಿಹಾರದ 
ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಆರ್ಥಿಕ ಮೂಲನನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳದೆ ಈ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತವರ್ಗದ ವಿರುದ ದಂಗೆ ಏಳುವಷ್ಟು ಜನತೆಮೂರ್ಪರಾಗಿಲ್ಲ. 

ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನೈರುಧ್ಯಗಳಿನೆ. ಹೊರ ಪ್ರಸಂಚದ ಎದುರು ಕೊಂಸೆಯ 
ಕಿರುಪ್ರಸಂಚ; ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರ ವಿರುದ್ಧ ಅವರ ದಳ್ಳಾಳಿಗಳು, ಬಡಜನತೆ ವಿರುದ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತವರ್ಗ, ಇತ್ಯಾದಿ. ಕಡೆಗೆ ಉಳಿಯುವ ಕೆಲಸ ಕೊನೆಯ ಬಡವರ್ಗವನ್ನು ಸಂಘ 
ಬಸಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ಎಲ್ಲಿ, ಹೇಗೆ ಸಂಘಟಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ಯೋಚಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯ. 

ನಾಯಕತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಬಡಜನತೆಯನ್ನು ಶೇವಾದೇವಿಗಾರರ ವಿರುದ್ಧ ಸಂಘಟಸಲು 
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ನಾನು ಮೊದಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟಿ. ಎರಡು ವರ್ಗಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಗ 
ಮೊದಲು ಮೊದಲು ನಾನು ಬಬ ಜಿಡಿ. ಅದರೆ ಬಡಜನರು ಕೆಲಸ ಮತ್ತು ಹಣಕ್ಕಾಗಿ 
ಈ ದಳ್ಳಾಳಿಗಳನ್ನು ಪ ಪೂರ್ಣ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಅವರ ಸಾಮಾಜಿಕ ನೆಲೆ 
ಬಡಜನತೆಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲೆ ಆದ್ದರಿಂದ ದಳಾ )ಳಿಗಳನ್ನು ಶತ್ರುಗಳೆಂದು ಯಾರೂ ತಿಳಿಯ 
ಲಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಸಾಲದ ಸೊಸೈಟಿಯ ನ ನಹಾರವನ್ನು ಕೆಲ ಮುಖಂಡರಿಂದ 
ಜನತೆಗೆ ವಹಿಸಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಪದ್ಧ ತಿಗೆ ತ ಲು ಪ್ರಯ ಸಸಟ್ಟಾಗ ಶ್ರಮ 
`ಿರರ್ಥಕನಾಯಿತು. ಒಂದನೆಯದಾಗಿ ಮುಖಂಡರುಗಳು ಅಷ್ಟು ಶಕ್ತಿ 'ಯುತರಾಗಿದ್ದು ದ 
ರಿಂದ ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಅಸಹಾಯಕತೆ ಮತ್ತು ಅಸಾವ. ರ್ಥ್ಯ ಹಿತ ಬಡಜನತೆ ತಮ್ಮ 
ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಚಲಾಯಿಸಲಾಗದಿದ್ದು ದರಿಂದ ನನ್ನ ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನ ಭಂ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ 


ಗ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಮುಖಂಡರಿಗೆ. ಜಾ ಜನತೆಯ ರಾಜಕೀಯ 


ತಿಳಿವನ್ನು ಹೆಚ್ಚೆಸ ಸುತ್ತಾ ಅವರ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿ ತೆ ಉತ್ತಮ ಗೊಳ್ಳು ವ ಕ್ರಮ ಕ್ಸ್‌ ಗೊಳ್ಳು ತ್ರಾ, 
ಫು ತಾತ್ಕಾ ಜಿಕವಾಗಿ ಪ ಪ್ರತಿಷಿ 'ತರೊಡನೆ ಸಖ್ಯ `ಬೆಳೆಸಬೇಕಾಗುತ ದೆ. ಚ 
ಸ ಜಮಾ ರರು ಮತ್ತು ಕಾರ್ಪೊರೇಷನ್‌ "ಯುದ್ಧ ಇಂಥ ಸಂಘಟನೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ:ದು 
ಅಗತ್ಯ. 

ಜಾತಿ, ಕೋಮು, ಮತೀಯ ಗುಂಪುಗಳು. ಕೊಂಪೆ ಆಥವಾ ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು »` ಅವು 
ಗಳ ಆಂತರಿಕ ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸದೆ, ಒಂದೊಂದನ್ನೆ ಇಡಿಯಾಗಿ ವಿಕ್ಗೆ ಶೇಷಿಸಿದರೆ 
ಅದೊಂದು ತಪ್ಪು ತಿಳ ಸವಳಿಕೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ರ ಹಿಂದೊಗಳು ಮುಸಲ್ಮಾ 
ನರು ಮತ್ತು ಹರಿಜನರನ್ನು ನೋಡೋಣ. ಈ ಮೂರು ಕೋಮಿನ ಬಡಜನರು ಆಯಾ 
ಕೋಮಿನ ಕೇವಾಜೀನಿಗಾರರನ್ನು ಸಹಾಯಕ ಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದಾ ರೆ, ಅಂದರೆ, ಆಯಾ 
ಇತಿಯ ಲೇವಾಜೀನಿಗಾರರು “ಕೆ ಜಾತಿಯನರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಜಾತಿಯ ಸ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳೂ 
ಆಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ. ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ಹಿಂದೂಗಳು ನ ಮುಸ್ಲಿ ಮ 
ರೊಡನೆ ಚರ್ಚೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಅಂದರೆ ಹಿಂದೂ ಲೇವಾಜೀವಿಗಾರೆರು ವ ಮುಸ್ಲಿವರ್‌ ರೇವಾ 
` ಜೀವಿಗಾರರೊಡನೆ ಚರ್ಚೆಮಾಡಿದರು ಎಂದರ್ಥ. ಹಿಂದೂ ಬಡಜನತೆ ಅವರ ಲೇವಾದೇವಿ 
ಗಾರರು ಮುಸ್ಲಿ ಮರ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದ ನ್ನು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಅಷ್ಟೆ ರಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಲೇನಾದೇವಿ 
ಗಾರರ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದ ಕ. ಇದು ಮುಸ್ಲಿ ನರ್‌ ಜನತೆ” ಕ ಅವರ ಲೇನಾ 
ದೇವಿಗಾರರ ನಿಚಾರದಲ್ಲೂ ನಿಜ "ಅಗಿದೆ. ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ ಮುಂದುವರಿಯಲ್ಕು ಒಂದು 
ಕೋಮಿನ ಬಡಜನತೆ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಇತರ ಸಹಾಯವನ್ನು ಇನ್ನೊ ದು ಕೋಮಿನ 
ತಮ್ಮ ವರ್ಗದ ಬಡಜನತೆಯಿಂದ ಪಡೆಯದೆ, ತಮ್ಮ ಜಾತಿಯ ಜ್‌ ೫ 
ಸಡೆಯುತಿ ತ್ತಿರುವುದು ಮ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಬಡಜನಕೆಗೂ, ಲೇವಾಜೀನಿಗಾರರಿಗೂ 
ನಿರೋಧವಿರುವುದು ಸಹಜ. ಒಂದು ಜಾತಿಯ ಬಡಜನತೆ ಇನ್ನೊಂದು ಜಾತಿಯ ಬಡ 
ಜನತೆಯೊಡನೆ Sh ಅವರೊಂದಿಗೆ ತಮ್ಮ ಕಷ್ಟಸುಖಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದೆರ ಬದಲು ತಮ್ಮ ಜಾತಿಯ ಲೇನಾದೇವಿಗಾರರು ಇನ್ನೊಂದು ಕೋಮಿನ ಜನತೆಯ 


1 ಒಹನಾಡಿ 


ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವುದನ್ನು ನಂಬುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಅದರಂತೆ ನರ್ಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ನರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆ ಇಲ್ಲದ 
ಜನತೆ ಹಣವುಳ್ಳೆ ವರ ಈ ಕುತಂತ ಶ್ರಕ್ಸೈ ಸುಲಭವಾಗಿ ಬಲಿಯಾಗಿ, ಒಡೆದುಹೋಗಿ, ಒಂದು 
ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತೀ ಲದಿರುವುದು ಈ ಕೊಂಬೆಯ ನಿಡರ್ಶನದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

ಬಹುಶಃ ಒಂದು ಕೋಮಿನ ಹಣವಂತ ವರ್ಗ ಅದೀ ಕೋಮಿನ ಕೂಲಿನರ್ಗವನ್ನು ತನ್ನು 
ವರ್ಗಾಸಕ್ತಿ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ತಪ್ಪಾಗಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಇನ್ನೊ ೦ದು 
ಕೋಮಿನಲ್ಲೂ ಇದೇ ರೀತಿ ಆಗುತ್ತಿ ಪುದಿನ ಎರಡೂ ಕೋಮಿನ ಹಣವಂತ ದರ್ಗ 
ಗಳು ಲಾಭ ಪಡೆದು ಬಡವರ್ಗಗಳು ಪರಸ್ಪರ ದ್ವೇಷಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಆಯಾ 
ಕೋಮಿನಲ್ಲೆ ಆಗಲೀ ಅಥವಾ ಇತರ ಕೋಮಿನಲ್ಲಾಗಲೀ ವರ್ಗ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬೆಳೆಯದಿದ್ದರೆ, 
ಎರಡು ಕೋಮುಗಳ ಸಂಬಂಧ ಕೇವಲ ಎರಡು ಕೋಮಿನ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ವರ್ಗಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ವಾಗಿ ಉಳಿದು ಆ ಕೋಮುಗಳ ಬಡಜನತೆಯ ಮಧ್ಯೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಉಳಿದುಬಿಡು 
ತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕೋಮಿನ ಪ್ರತಿಸ್ಕಿ ತರ ವಿರುದ್ಧ ಅದೇ ಕೋಮಿನ ಬಡಜನತೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಗ 
ಜಾಗೃತಿ ಮೂಡಿಸುವುದು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಸುಲಭ. ಅದಕ್ಕೆ ಅವರ ಜೀವನಾನುಭನ 
ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಡೀ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ವರ್ಗದ. ವಿರುದ್ಧ ಇಡೀ ಬಡಜನತೆಯ 
ವರ್ಗ ಜಾಗೃತಿಯನ್ನು ಮೂಡಿಸುವುದು ಬಹಳ ಕಷ್ಟ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಹಾಗೆ ಲೇವಾಜೀನಿಗಾರರು ತಮ್ಮ ಮುಸ್ಲಿಂ ದಳ್ಳಾಳಿಗಳಿಂದ ಒತ್ತಡ ತಂದದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು 
ವಿರೋಧಿಸಲು ಸ್ವಂತ ವರ್ಗಶಕ್ತಿ ಬಡ ಮುಸ್ಲಿಮರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರಿಂದ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಗುಡಿಸಲುಗಳನ್ನು ಅವರು ಖಾಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾಯಿತು ಎಂದು ಭಕ ಬಡಜನಕೆಗೆ 
ವಿವರಿಸುವುದು ಕಪ್ಪ ನೈವಾಗುತ್ತದೆ. ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರ ಬೆಂಬಲಿಗರಲ್ಲದ ಬಡ ಹಿಂದೂಗಳು 
ಗುಡಿಸಲು ಖಾಲಿ ಹಾ ನ ಕ್ರಮದ ವಿರುದ್ಧ ಐಕ್ಯ ಹೋರಾಟಕ್ಕ ಕರೆಕೊಟ ಸರೂ, 
ಎರಡೂ ಕೋವಿ:ನ ಬಡಜನತೆಯ ಅನೈಕ್ಯ ತಿಯೆನ ಸ ಸ ಬ ್ಪ ಡೇ 
ದೇವಿಗಾರರು ಮತ್ತು ಅವರ ಮುಸ್ಲಿಂ ದಳ್ಳಾಳಿಗಳು ನಡೆಸಿ ಒಗ್ಗಟ್ಟನ್ನು ಮುರಿದರು. 
ಜನತೆಗೆ ಐಕ್ಯ ಹೋರಾಟಬೇಕಿತ್ತು. Sh ಬಿಸ 6 ಐಕ್ಯವನ್ನು ಮುರಿದರು. ಒಂದು 
ಉದಾಹರಣೆ ಕೊಡುತ್ತೇನೆ. ಮುಸ್ಲಿಮರು ವಾಸಿಸುವ ಕಡೆ ವಾಸಿಸುವ ಹೆತ್ತು ಹಿಂದೂ 
ಸಂಸಾರಗಳ ಪೈಕಿ ಒಬ್ಬ ಕಿಟ್ಟಪ್ಪನ ಮನೆ ಮುಂದಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ. ಕಿಟ್ಟಿ ಪ್ಪನಿಗೆ ಏನೋ 
ಮನೋವಿಕಾರವಾಗಿ ಅವನನ್ನು ಹಿಡಿದು ಹೊಡೆದು ಅನನ ಷರಟನ್ನು ಫಂ 
ಈ ಜಗಳದಲ್ಲಿ 01 ತಲೆಹಾಕಲಿಲ್ಲ ; RS ಮುಸ್ಲಿಮರ ಕಡೆ 
ವಾಸಿಸುವ ಮನುಷ್ಯನಾದ್ದ ರಿಂದ ಅಸರು ಈ ಜಗಳದಲ್ಲಿ ತಲೆಹಾಕಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಜಿ ಕಟ್ಟಪ್ಪ ಪ ಧನ 
ಬಗ್ಗೆ ಮುಸ್ಲಿ ಮರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಏನು ಅನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಮುಸ್ಲಿ ಮಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥ ನಾಯಕತ್ವ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು ಜಗಳ ಒಂಧೂ ಮಧ್ಯೆ ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅವರೂ ಜಗಳದಲ್ಲಿ ತಲೆಹಾಕಲಿಲ್ಲ. ಮುಸ್ಲಿಮರಿಗೆ ಕಿಟ್ಟ ಪ್ಪನನ್ನು ಕಂಡರೆ ಆಗ್ರ 
ದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಕಿಟ್ಟಪ್ಸನ ಮುಸ್ಲಿಂ ದಳ್ಳಾಳಿಗಳ ಒತ್ತಡದಿಂದಾಗಿ ಅವಸಿ ಬೆಂಬಲಿಸುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ 
ಎಂದು ನಾನು ನಂತರ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಆಗ ಎರಡೂ ಕೋಮಿನ ಬಡವರ್ಗದ ಒಗ್ಗ ಟ್ಟನ್ನು 
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ಸಾಧಿಸಬಹುದೆಂದು, ಇದಕ್ಕ ಅಡಿ ಕಿಯಾಗುತ್ತಿ ರುವವರು ಮುಸ್ಲಿ ೦ ದಳ್ಳಾ ಳಿಗಳೇ ಹೊರತು 
ಮ.ಸ್ಲಿಮರಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಅನೇಕ ಮುಸ್ಲಿ ಸ ಕಿಟ್ಟಪ್ಪ ಪುನ ದಬ್ಬಾ 
೪ಕ ವಿರುದ್ಧ ಅವನನ್ನು ಸದೆಬಡಿಯಲು ತಯಾರಿದ್ದ ರು ಎಂದು “ನಗೆ ತುಟ ಸ 
ಯಿತು. ಈಗಾಗಲೆ: ಚ ಒಗ್ಗಟ್ಟಿನ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚರ ಮೂಡಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯ. ಲೇವಾ 
ದೇವಿಗಾರ ವರ್ಗಕ್ಕೂ ತಮಗೂ ಬ ವಿರೋಧನನ್ನು ತಮ್ಮ , ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಂಡಾಗ ಈ 
ಒಗ್ಗಟ್ಟು ಮೂಡಿತು. ಅದ್ದರಿಂದ ಇಂಥ ಒಗ್ಗಟ್ಟು ಕೇವಲ ಕಲ್ಪ ತಲ್ಲ. ಮಾಡಬೇಕಾ 
ಗಿರುವ Jee ಅಂದರೆ ಆ ವರ್ಗಜಾಗ ಸ ತಿಯನ್ನ ಿಕಿಸವುದಾಗಿಡ? ವರ್ಗಜಾಗೃತಿ ಇಲ್ಲ 
'ದಿರುವಾಗ, ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರ ಮಾ ಂತರೆ ಬರುವ ಅನುಭನ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ 
'ನಿಕೋಧದದ್ದಾ ಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರತಿ ಕೋಮಿನಲ್ಲಿಯೂ ನರ್ಗಜಾಗೃತಿ 
ಮೂಡಿ ಸುವುದು ಮುಖ್ಯ ಕೆಲಸವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಪ್ರಾ ರಂಭದಲ್ಲಿ ಯಾರ ಸಹಾಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ ನೇರವಾಗಿ ನಾನೇ ಹರಿಜನ ಮತ್ತು 
ಮುಸ್ಲಿಮರೊಡನೆ ಜೆಕಿಯಬೇಕೆಂಬುದು ನನ್ನ ಇಷ್ಟವಾಗಿತ್ತು. ಮುಸಿ ಸ) ಮೆರೊಡನೆ ಊಟ 
ವನ್ನು" ಮಾಡಿದೆ, ಹರಿಜನರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಜಸ ಮಾಡಲು ನಿಫಲನಾಜಿ, ಮಾತುಕತೆಗಳ 
ಯಾಂ ಅವರೊಡನೆ ಸೆ ಸ್ನೇಹ ಜೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟಿ. ಆದರೆ ಹಿಂದೂ ಜನತೆ 
ನನ್ನಿ ೦ದ ದೂರವಾಗಿ ವಷ ಹೆರಿಜನ ತ ಮುಸ್ಲಿ ವ್‌ ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರ ಬಲೆಗೆ 
ಬೀಳುತಿ ತ್ತಿರುವುದು ಗೊತ್ತಾಯಿತು. ಬಡವ- ಬಲ್ಲಿದಕೆಂಬ ಎರಡೇ ಜಾತಿಗಳು ಇರುವುದು 
ಎಂದು ನಾನು ಹೇಳಿದಾಗಲೂ ಅವರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗದೆ ನಾನು ಹಿಂದೂ ಬಡಜನಕೆಯಿಂದ 
ದೂರವಾಗುತ್ತಿರುವ ಅನುಭನವಾಯಿತು. ಇದುವರೆಗಿನ ಅನುಭನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯಾಂತ್ರಿಕ 
ವಾಗಿ ಯೋಚಿಸುತ್ತಿ ದ್ಹುದರಿಂದ ವೈರುಧ್ಯಗಳ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಜ್ಞಿಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ತ ಹಾಕುತ್ತಾ 
ಬಂದೆ. ಅಲ್ಲಜಿ ಮೇಲುವರ್ಗದ ಜನರಲ್ಲಿ ಒಗ್ಗೆ ಟಃ ನ್ನು ಸಜಾ ಪ್ರ ಯತ್ನ ಪಡುತ್ತಿ, ದ್ದ. 
ಜನರಲ್ಲಿರುವ ಈಗಿನ ಜಾಗ ತಿಯನ್ನು ಅದರ ಜಾ ತಿ ಕ್ರ ಹಿನ್ನ ಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಥಿತಿ: 
ಅದರ ಪೊಳ್ಳುತನವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾ, ನರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆ ಯತ್ತ" ತಿರುಗಿಸಬೇಕಾದ 
` ಕೆಲಸ ನಾನು 'ಮಾಡಬೇಿತ್ತು.. ಅಂಥ ಜಾಗ ತಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು ಬನ್ನ ಅಸಮರ್ಪ 
ಕವೋ ಅಂಥ ಜಾಗೃತಿಯ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸದಿರುನುದು ಅಸ್ಟೆ ತಪ್ಪಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಜನರಲ್ಲಿರುವ ಈಗಿನ ಜಾಗ್ಳ ತಿ ನ ಬಗ: ಎಂಥ ಗನ ಸು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಡ್‌ ಜಾಗೃತಿಯಾಗಿ ಬದಲಾಯಿಸುವುದು ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ 
ಕೆಲಸವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ಪರಕೀಯತೆ ಕೊಂಸೆಯ ಬಡಜನರ ಕೆಲಸ ಬಹಳಕಷ್ಟ ಕರವಾದದ್ದು. ಬೆಳಗ್ಗೆ 
ಏಳರಿಂದ ಸಂಜೆ ಏಳೆರವರೆಗೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇನ್ನು ಹೊತ್ತಿ ತಿ ನವೆಗೂ ಸತತವಾಗಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲಸ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಹಾಗೂ ಜಾರ ತರಿಸುನಂತಾದ್ದು. ಎಟ 
ದುಡಿಮೆಯಿಂದ ಸಂಜೆಯ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಅವರ ಮೈಕ್ಸೆ ಗಳು ನೋಯಲಾರುಭಿಸಿದ್ದು. ಜೀನನ 
ದಲ್ಲಿ ಘರ್ಷಣೆ, ಬೇಜಾರು ಮತ್ತು ಅಸಹಾಯಕತೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತ ಿ. ಇಡೀ 
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ದೇಹ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಸರಸಳಿಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿದ ಹಾಗೆ ಬಿಗಿತ ಮತ್ತು ತುಯಿತಕ್ಕೆ 
ಒಳಗಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲೂ ಏನೋ ಕೆಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು ಅನ್ನಿಸಿದರೂ ವಿನರಿಸಲಾಗದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ. 
ರೋಗ ರುಜಿನಗಳು, ಹೊಟ್ಟೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ, ಸಾಲದ ಹೊರೆ ಜೀವನವನ್ನು ಇನ್ನೂ 
ಹದಗೆಡಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಂದ ಮನಸ್ಸು ಸಂಜೆಯಶೊತ್ತಿಗೆ ಉದ್ದಿಗೃ ಗೊಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಉದ್ದಿಗೃತೆ ಮತ್ತು ನೋವು ಎಲ್ಲಾದರೂ ಹೇಗಾದರೂ ಶಮನೆವಾಗಬೇಕು. 
ಅವರಲ್ಲೊ ಬ್ಬ ನನಗೆ ವಿವರಿಸಿದೆ. “ನಾನು ಕುಡಿಯದಿದ್ದ ರೆ, ನೋವು ಮತ್ತು ಬೇಜಾರಿ 
ನಿಂದಾಗಿ ರಾತ್ರೆ ನಿದ್ದೆ ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಿದ್ದೆ ಮಾಡದಿದ್ದ ಕೆ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲಸ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಸಂಸಾರ ಹಸಿವಿನಿಂದ ಬಳಲಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೆಂಡತಿ 
ಕೋಪಗೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಹೆಣ ಸಾಲ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಮಾರನೇ ದಿನ ಇನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕುಡಿಯುತ್ತೇನೆ? ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಅವನ ಮಾತನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದ, "ಇಡೀ ದಿನ 
ಕಷ್ಟಸಟ್ಟು ದುಡಿದರೂ ಮೂರು ರೂಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಪಾದಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೂರು 
ರೂಪಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಹೊಟ್ಟಿ ತುಂಬುವಷ್ಟು ಉಪ್ಪುಗಂಜಿಯೂ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸರಿ, 
ಮಕ್ಕಳು ಅಳುತ್ತವೆ, ಹೆಂಡತಿ ಬಯ್ಯುತ್ತಾಳೆ, ನನಗೆ ಹೆಸಿವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಒಳ್ಳೆಯ 
ದಲ್ಲ. ಆದ್ಧರಿಂದ ಇದರ ಬದಲು ಎರಡು ರೂಪಾಯಿಗಳಷ್ಟು ಕುಡಿದು ಒಂದು ರೂಪಾಯಿ 
ಯನ್ನು ಮನೆಗೆ ಕೊಡುತ್ತೇನೆ. ಹೇಗೂ ಮಕ್ಕಳ ಅಳು, ಹೆಂಡತಿ ಬಯ್ಗ ಳು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 
ಈಗ ನಿದ್ದೆಯನ್ನಾದರೂ ಮಾಡಬಹುದಲ್ಲ.” | 
ಇದೇ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಕೆಲನರು ಒಂದೇ ಸಿನಿಮಾಕ್ಕೆ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಬಾರಿ 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಸಿನಿಮಾದ ಒಂದು ನೃತ್ಯವೋ ಅಥವಾ ಒಂದು ದೊಂಬಿ ದೃಶ್ಯವೋ 
ಅನರ ಘರ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ಬೇಜಾರನ್ನು ಶಮನಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಜೂಜಾಡು 
ತ್ತಾರೆ. ಗೆಲ್ಲಬಹುದೆಂಬ ಚೂರು ಆಸೆಯೂ ಅವರನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಶಮನಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೂ 
ಕೆಲನರು ಕುಡಿದು ಬಂದು ಯಾವುದೋ ನೆಪದಿಂದ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಹೊಡೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ರೀತಿ ಬೇಜಾರು ಶಮನಗೊಳಿಸಲು ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದಕ್ಕೆ ಬಲಿಬೀಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇನ್ನೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ :-ರಾಜಪ್ಪನ ಹೆಂಡತಿಗೆ ಹುಷಾರಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ 
ಹೆಚ್ಚು ಕೊಳನೆ ತಯಾರಿಸಲಾಗಜಿ ಮೂರು ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳದಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತು 
ರೂಗಳನ್ನು ತಿಂದುದಾಯಿತು. ನಾಲ್ಕನೇ ದಿನ ರಾಜಪ್ಪ ಹಳೆ ಡಬ್ಬ ತರಲು ಮನೆಮನೆಗೆ ' 
ಸುತ್ತಾಡಿದನು. ಇನ್ನೂರು ಡಬ್ಬಗಳು ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿದ್ದ ಕಡೆ ಕೇನಲ ಐವತ್ತು ಡಬ್ಬಗಳು ಸಿಕ್ಕಿ 
ದವು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಅವನು ಇಪ್ಪತ್ತು ಮೈಲಿಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಓಡಾಡಿದ್ದನು. ಸುಸ್ತಾಗಿ ಬೇಜಾರಿ 
ನಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗಿದನು. ಅಂದರೆ ಕನಿಷ್ಟ ಇನ್ನೆರಡು ದಿನಗಳಾದರೂ ಉಪವಾಸನಿರಬೇಕಾ 
ಯಿತು. ತಡೆಯಲಾರದೆ ಇದ್ದ ಹಿತ್ತಾಳೆ ಪಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ನಲವತ್ತು ರೂಪಾಯಿಗಳಿಗೆ 
ಅಡವು ಇಟ್ಟನು. ನಾಲ್ಕು ತಿಂಗಳಿಂದಲೂ ಅವರು ಮಾಂಸದ ಅಡುಗೆ ಮಾಡಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅನ್ನ ಹಿಟ್ಟು ತಿಂದು ಸಾಕಾಗಿತ್ತು. ಇದರಿಂದ ಬೇಜಾರು ಕಳೆಯಲು, ತಮ್ಮ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವನ್ನು ಮೀರಿ ಮಾಂಸದ ಅಡುಗೆಗೂಗಿ ಹದಿನ್ಸೆದು ರೂ ಖರ್ಚು ಮಾಡಿದರು. ಇದರ . : 
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ಒಟ್ಟು ಪರಿಣಾಮ ನಲವತ್ತು ರೂಗಳ ಸಾಲ. ಈ ರೀತಿ ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು 
ಕೊಡಬಹುದು. ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಕೊಂಸೆಯ ನಿವಾಸಿಗಳು ಕುಡಿಯುವುದರಿಂದ ಬಡವ 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂದನ್ನಿ ಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದು ಹೊರಗಡೆಗಷ್ಟೆ ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದು. 
ಅನೇಕರು ಆ ರೀತಿಯ ಕಲಸನನ್ನು ಮಾಡಿ ಕ:ಡಿಯದೆಯೇ ಹೊಡೆಯಜಿಯೇ ಸಾಲನಿಲ್ಲ 
ಡೆಯೇ ಬದುಕುತ್ತಿರಬಹುದು. ಕ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೂ ಒಂದು. ವರ್ಗಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಅಲ್ಲೆ ಇರುವುದು. ಕುಡಿಯದಿದ್ದರೆ ಕೆಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಚೆನ್ನಾ! ಗಿಯೇ ಬದುಕ 
ಬಹುದು, ಕೆಲವರಿಗೆ ಪರಕೀಯತೆ ದೊಡ್ಡ 'ಸಮಸ್ಯಿಯಾಗದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಒಂದು 
ವರ್ಗವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಅವರು ಬಡವರಾದ್ದ ರಿಂದ ಕುಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆವರ ಕೆಲಸದ ಶ್ರಮ 
' ದಿಂದಾಗಿ ಸರಕೀಯತೆ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತ ಜಿ ಪರಕೀಯತೆಯಿಂದ ಬಡತನ ಮುಂದುವರಿ 
| ಯುತ್ತ ಜಿ. ಇದೇ. ಅವರನ್ನು ಕುಡಿಯುವಂತೆ, ಸಿರಿಮಾ ನೋಡುನಂತೆ ಮಾಡಿ ಸಾಲದಲ್ಲಿ 
ಗ ಮುಳುಗಿಸಿ, ಗ 10 ಬಲೆಯೊಳಗೆ ಬೀಳಿಸಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಬಡನರಾಗಿರುವಂತೆ 
ಮಾಡುತ್ತ ದೆ. 
: ವರ್ಗನಿಮುಕ್ತಿ :-ಕೊಂಪೆ ಅಂದಕೆ ಗಲೀಜು, ಕೊಳಕು ಅಮಾನುಷ ಜೀವನ 
ಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಎಳೆಮಕೃಳ ದುಡಿಮೆ ಇರುವ ಉಸಿರು ಕಟ್ಟ ಸುನಂತಹೆ ಪ್ರದೇಶ ಎನು ವುದು 
ನನ್ನ ಮೊದಲ in. ಕೊಂಪೆ ನಿವಾಸಿಗಳಿಗೆ ನಾನೊಬ್ಬ "ಓದಿದೆ 
ಶ್ರೀಮಂತ ಬಾಬುವಾಗಿದ್ದೆನು. ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರು. ಮತ್ತು ಚರ್ಚಿನೊಡನೆ ನನ್ನ್ನ 
ಸಂಬಂಧ ಅನರ ಈ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಬಲಸಡಿಸಿತ್ತು. ಕ್ರಮೇಣ ನಾನು ಅವರ 
ಲ್ಲೊ ಬ್ಬನಾಗಿ ಬೆಕೆತುಕೊಂಡೆ. 
ಕೊಂಪೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ನೊದಲ ವಾರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳು ನನಗೆ ಬಹಳ ಪ್ರ 
ಕೂಲವಾಗಿದ್ದ ವು. ನನ್ನ ಹೆಣದಿಂದ ಕೊಂಡಿದ್ದ ಹೊಸ ತಗಡಿನ ಸೀಟುಗಳನ್ನು ಕ 
ಕೊಳ ಕೈಲು, ನಾನು ಕೊಂಸೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಲು 'ಬರುತ್ತಿ ದ್ಹೇನೆಂದು ಸೊಸ್ಸೆ ಟ್ರ ನಡೆಸುತ್ತ ದ್ದ 
ವರು ಕಂಡರ ಇತರರು ನನ್ನ; ನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ a ಒದಿದ ಫ್‌ 
ಸಾಹುಕಾರ, ಅಲ್ಲದೆ ತಿಂಗಳಿಗೆ ಸ ಇವಿರದಮೂನ್ನೂ ರುರೂ ಸಂಬಳ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವೆ ಒಬ್ಬ 
ಬಾಬು ಕೊಂಸೆಯಲ್ಲೇಕೆ ವಾಸ ಮಾಡಬೇಕು, ದ ಅವರ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯಾಗಿತ್ತು. ನನ್ನ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡಲು ಯಾರೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇಷ್ಟಪಡುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ನಾನು ನನ್ನ 
ದೊಡ್ಡ | ಮನುಷ್ಯ ತ್ವ (ಉಚ್ಛ ತನ) ವನ್ನೂ ತೋರಿಸದೆ ಇದ್ದುದು ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಕಾರಣ ಇರಬಹುದು. ಟ್‌ ಇತರರಂತೆ ನನ್ನ ಸರದಿ ಬರುವವರೆಗೂ, ಈ 
ನೈದು ಇಪ್ಪತ್ತು ನಿಮಿಷಗಳು ಸಾಲು ನಿಂತು ಕಾಯುತ್ತಿ ದ್ದೆ. ಬೇರೆಯವರು ನನ್ನ ಗುಡಿಸಿ 
ಲಿಗೆ ಗ! ನಾನು ಕುಳಿತಿರುವ ಜಾಸೆಯ ಮೇಲೆ ಅವರೂ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳು ನಂತೆ ಹೇಳಿ 
ಒತ್ತಾಯ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ರೆ. ದೀನಸಾ ನ ಮತ್ತು ಅಂಜುಮಾನ್‌ (ಮಸೀದಿ) ಕಟ್ಟ ಲು ಹಣ 
ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದ್ದೆ. ಮದುನೆ, ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಮಸಣ ಕಾರ್ಯಕ ಮಗಳಲ್ಲಿ, 
4 ಕಗಳನ್ನು "ಕಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ Pas ಅವರಲ್ಲೊ ಬ್ಬನ ಜೊತೆ 


ಕ್‌ 


( 


9) ಓಡನಾಡಿ 


ಅನನ ಹಳ್ಳಿ ಗೆ ಹೋಗಿ ಅನನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಎಂಡು ದಿನಗಳಿದ್ದೆ. ನಾನು ಚರ್ಚಿಗೆ ಹೋದರೂ 
ಅಲ್ಲಿ ಏಸ ಸುವಿನ ಬಗೆಗಾಗಲೀ, ಬೇಕೆ ದೇವರ ಬಗೆಗಾಗಲೀ ಮಾತನಾಡಲಿಲ್ಲ. ಏನಾದರೂ 
ದೇವರು ಇರುವುದಾದರೆ ಬೇರೆಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದೆ ಅನನು ನಿಮ್ಮ ಹೃದಯ ದಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತ ಬಂದಿ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ನೀನು SONNE ನೀವು 
ಮಾಡಿದ ಪಾಪಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ ಅಥವಾ ನೀವು ಪಾಪಿಗಳೂ ಅಲ್ಲ, ನಿಮ್ಮ ನ್ನು ಸಾಹುಕಾರರೂ 
ಅವರ ದಳ್ಳಾಳಿಗಳೂ ಸೇರಿ ಬಡವರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಬಂದೆ. 
0008 ಬಡವರನ್ನು ಸುಲಿಗೆ ಮಾಡು ತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಅನ್ನು ವುದನ್ನು ಲೇವಾದೇವಿ 
ಗಾರರ ಉದಾಕರಣೆಗಳ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಜಾತಿ ಮತಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "ಬಡವರೆಲ್ಲರೂ 
ಸಾಹುಕಾರರ ವಿರುದ್ಧ ಒಟ್ಟಾ ಗಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಚರ್ಚು ಡು ಠೇವಾಜೀನಿಗಾರ 
ಕೊಡನೆ ಇರುವ ನನ್ನ ಸೆ ಹೆದಿಂದ ಜನರಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಇಂಥ 
ಮಾತು ಮತ್ತು ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಂದ Hick ಬಂದೆ. ಇಷ್ಟಾ ದರೂ ತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಇನ್ನೂ ಹೊರಗಿನ ಬಾಬುವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದುಬಿಟ ಕದ್ದೆ ಟೆ. ಅವರಿನ್ನೂ 
ನನ್ನ. ಧು ತಮ್ಮ ಟಂ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿಲ್ಲ. 
ನನ್ನ ವ್ಸ ಯಕ್ಕಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾ 
ಯಿತು. ಟ್‌ ಮೊದಲ ದಿನ ತಂಗಿದಾಗ ಚಾಪೆಯ ಮೇಲೆ ರಗ್ಗು ಟಕ ತಲೆಗೆ 
ದಿಂಬು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಮಲಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯನರು ನನ್ನ ರಗ್ಗು ಮತ್ತು. ದಿಂಬಿನ ಬಗ್ಗೆ 
ಮಾತನಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಫೇಳಿ ಮಾರನೆ ದಿನದಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ತಿಗೆದುಹಾಕಿದೆ. 
ಮೊದಮೊದಲು, ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಶ್ರೀಮಂತರಂತೆ ಪೈಜಾಮ ಜುಬ್ಬ ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದ. 
ನಂತರ ಅದನ್ನು! ಬಿಟ್ಟು ಧೋತಿ ಉಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆ. ಕೊತೆಗೆ ಅಲ್ಲಿನ ಹೆಚ್ಚು ಬಡ 
ಜನರು ಇರುವಂತೆ ಬರೀ “ಚಡ್ಡಿ ಯಲ್ಲಿ ಇರಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆ. ಮೊದಲು ಚಪ್ಪ ನರಗಳನ್ನು 
ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದೆ. ನಂತರ ಬರಿಗಾಲಲ್ಲಿ ಇರಲು ತೊಡಗಿದೆ. ತಮಿಳು ಕಲಿತೆ. ರ ಸಾ ನ 
ಮಾಡುವುದು ಉತ್ತಮ ವರ್ಗದವರ ಆಚಾರ ಎಂದು ಅವರು ತಿಳಿದಿದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ಯ ಸ್ನಾನ 
ಮಾಡುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟೆ. ನನಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ಸಂಘದ ಆಫೀಸಿನ ದೊಡ್ಡ ಗುಡಿಸಲನ್ನು, 
ಬಿಟ್ಟು ye ಸ ಒಂದು ಸಣ್ಣ "ಗುಡಿಸಲನ್ನು ಬಾಡಿಗೆಗೆ ಹಿಡಿದು ವಾಸಿಸಲು 
ತೊಡಗಿದೆ. ಇಂಥ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಕ್ರಮಗಳಿಂದ ನಾನು `ಬಡಜನತೆಯೊಡನೆ ಬೆಕೆಯಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಸಟ್ಟಿ. ಮೊದನೊದಲು ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. ಎಷ್ಟೋ . 
ಸಾರಿ ಇದಕ್ಕೆ. ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಭಾವನೆಗಳು ನನ್ನ ಲ್ಲಿ ಏಳುತ್ತಿದ್ದ ವು. ಕ್ರಮೇಣ ಆ ಜೀವನ 
ಸಾಧಾರಣ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೋಯಿತು. ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಾಳಬೇಕೆಂಬ ಆಸೆ ಚದುರಿ 
ಹೋಯಿತು. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇದ್ದು ದರಿಂದ ಬಡನರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಊಟ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೆ. ಆದರೆ ಜೋಸೆ ಚಪಾತಿ ತಿನ್ನಬೇಕೆಂಬ ಆಸೆ ಬಂದಾಗ, ತಡೆಯಲಾರದೆ 
ಹೋಟಿಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದೆ. ಕ್ರಮೇಣ ದೊಡ್ಡ ಹೋಟಿಲುಗಳು ನನಗೆ 
ಅನಿಷ್ಠವಾಗಿ ಕಾಣತೊಡಗಿದವು.  ಕೊಂಸೆವಾಸಿಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅನರ ಆ ಅನ್ನವನ್ನು 
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ತಿನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ತ್ನ ೈಫ್ರಿ ಸಿಕ್ಸ್‌ ತೊಡಗಿತು. ನನ್ನ ಬೂರ್ಚ್ಚಾ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಫರಿಸುವು 
ದರ ಬದಲು, ಜಿ ಬುದಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಟ್ಟ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು) ನನ್ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು ಸಹಕರಿಸುವಷ್ಟು ಬಡಜನಕೆಯೊಡನೆ 
ಬೆರೆಯುತ್ತಾ ನಿಧಾ ಮ ಬೂಜ್ನಾ ತನ ಪೂರ್ತಾ ಕಳಕೊಡು ಅವರಲ್ಲೊಬ್ಬ 
ನಾಗಿ ವಾಸಿಸಲು ಕಲಿತೆ. "ವರ್ಗವಿಮುತ್ತಿ.' (ನಮ್ಮ ತನ ಕಳೆದುಕೊಳು ವುದು) ಸತ 
ವ್ರದು ಒಂದು ಥಿಧಾನವಾದ ವಿಧಾನ. ಯಾನಾಗಲೂ, ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಬಹಳ 
ಉಳಿದಿರುತ್ತ ಜೆ. ಕ್ರಮೇಣ “ಅಲ್ಲಿರುವ ಬಡಜನರು” ಎನ್ನು ಗಾ ನನ್ನ ಭಾವನೆ ಹೋಯಿತು. 
ಮಾತುಕತೆ, ಇತರ ಚಟುನಟಕ ಮತ್ತು ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳ ಕೊಂಪೆಯ ಜನರು 
ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿನ ಮಕ ಶೃಳೆ ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವೀಯ ಸಹಜತೆಯನ್ನು ಕಂಡೆ. ಕೊಳಕು 
ಬಟ್ಟೆ ಧರಿಸಿರುವ ತೆ 'ಸಿಂಬಬಳಬುರುಕ ಮಕ್ಕಳ ಬಗೆಗಿದ್ದ ನನ್ನ ಅಸ ಸಹ್ಯ ಭಾನಕೆ 
ಜ್‌ ಅವರನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಮುದಾ ಡಿ, ಸ ಹಾಡು 3 ಆಟವಾಡಲು 
ಫಲಿತ್ತಿ. ಕೊಂಸೆಯೆಲಿ ಕೊನೆಸಕ್ಷ ದಿಕ್ಕೆ ಹತ್ತು ಸೆಂಸಾರಗಳಾದರೂ ಊಟ ಅಲ್ಲದೆ 


 ಮಲಗುತ್ತಿ ದ್ದುದೂ ಆಜಾ ಮಕ್ಕ ಸ ಚೀರಿಡುತ್ತಿದ್ದುದೂ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದರಿಂದ 


ಕೆಲವು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಊಟ ಮಾಡಲು ನಗೆ ಮನಸ್ಸೇ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆ ಇರುವ 
ಮಿತಿಯ ಬಗೆಗಿನ ಅರಿವು ನಾನು ಜೆ ಸಾಡೆ ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಕ್ರಮೇಣ ನನ 
ಗಿದ್ದ ಪ್ಪಾ ತಾಮುಖ್ಯತೆ ಕರಗಿ ಹೋಯಿತು. ನನ ನ್ನು ದಾರಿಯಲ್ಲಿ a ಜನರು ತಮ್ಮ 
ಕೆಲಸ ಬಿಟ್ಟು ದಾಕ್ಟಿಣ್ಯಕ್ಪಾದರೂ ನನ್ನೊ ಡನೆ Re ನಿಲ್ಲುವುದು ತಪ್ಪಿ 
ನಾನು FT ಮರೆತು ಹೋಗಿ ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕೊಂಪೆ ಜಟಾ 
ಸೇರಿಕೊಂಡೆನು. ಆದರೂ ನನಗೂ ಅನರಿಗೂ ಅಂತರ ಉಳಿಜೀ ಇದೆ. ಅವರ ಅನೇಕ 
ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲು ನನಗೆ ಸಮಯ, ಶಕ್ತಿ ಸಾಕಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ನಾನು ಪ್ರಕಿದಿನ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ ಆ ಓದುತ್ತ ತ್ತೇನೆ, ಆಫೀಸಿಗೆ ಹೋಗುವಾಗ ಬಿಳಿ ಪ್ಯಾಂಟು ಷರಟು ಹಾಕುತ ತ್ತೇನೆ. 
ಕಿತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಾನು ತಿಂಗಳಿಗೆ ಸಾವಿರದನೂನ್ನೊರು ಸಂಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ 
ಬಡತನದ ಬವಣೆಯ ಅನುಭವ ಇನ್ನೂ ಆಗಿಲ್ಲ. 

 ಕೊಂಪೆನಾಸದಿಂದ ನನಗೆ ಕೆಲವು ನೈಯುಕ್ತಿಕ ಲಾಭಗಳಾಯಿತು. ಕೊಂಸೆಯಿಂದ 
ದಿನಾ ಹೊರಬರುವಾಗ ಸುತ್ತಮುತ ತ್ರಲಿನ 'ರೊಡ್ಡ. ದೊಡ್ಡ ಕಟ್ಟ ಕ್ವಡಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ 
ಯಾನ ವಾದಗಳ ಸಹಾಯ ವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸುಲಿಗೆಯ ನಿಜ ಸ್ವರೂಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣು 
ತ್ತದೆ. ಆರಾಮಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಚರ್ಜೆಯಲ್ಲಪ್ಟೆ ಮುಗುದ ಬು ಸ ಲ ಕ್ರಾ 
ಕಾರಕೊಡನೆ ಮಾತನಾಡಿದಾಗ ಅವರಲ್ಲಿ ಮ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಇರಬೇಕಾದ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯೊಂದಿಗೆ ವಿಶ್ಠ ವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯಗಳಿಗೆ ಹೋದಾಗ, ಅಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ದುರುಪ (ಯೋಗವಾಗುತಿ ತ್ತಿರುವುದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ.. ಇದರ ಬಗ್ಗೆ "ಯಾನ ಅನುಮಾನವೂ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಶ ವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯಗಳಲ್ಲಿರುವ “ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತ ಸಮಾಜವಾ ದಿಗಳೆ” (ನಿರೂಪಣೆ ಏನೇ ಇರಲಿ) ಬಗ್ಗೆ 
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ನಿಷ್ಕಾ ನಂತ ಜನರಿಗೆ ಸಹಜ ಸಂದೇಹಗಳು ಹುಟ್ಟು ತ್ತವೆ. 

ಸಾಮಾಜಿಕ ಸೇವೆ ಅಥವಾ ವಾಚಿಕ ಕ್ರಾ ೦ತಿ :-ಸೆಮಾಜದ ಎರಡು 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧದ ಆನಶ್ಯಕತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ SENS ದೆ. (ಸಮಾಜ ಬದಲಾ 
ವಣೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯೋಚನೆ ಮಾಡುವ ಯಾವುದೀ ಮನುಷ್ಯ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧದ 
ಎರಡು ಆಲೋಚನೆಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಬಿದ್ದಿರುತ್ತಾನೆ; ಪ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ರಸ್ತ | ವಿರುದ್ಧ ದ 
ಎರಡು ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಬಿದ್ದಿ ರುತ್ತಾನೆ. ಹೆಚ್ಚು ಬಡಜನತೆ ಚ ತಕ್ಷಣದ 

ಲಿಕ ಹ ಒಂದನೆಯದು. ಸುಲಿಗೆಯ ಸಮಾಜದ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಮೂಲ 
ಹಳ ಬದಲಾನಣೆಯಾಗದೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಪರಿಹಾರ ಅಥವಾ ಕಮನ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಬಗೆಹರಿಯುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಅಂತಹ ಉಪಚಾರದ ಅಥವಾ ಸಣ್ಣ 
ಪುಟ್ಟಿ ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಹಾರ ಕ್ರಮಗಳ ಸುಧಾರಣೆಯನ್ನು ತಿರಸ ರಿಸುವುದು ಎರಡನೆಯದು. 
ಹಾಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಣ್ಣಸಣ್ಣ ಆರ್ಥಿಕ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಪ ಪರಿಹಾರ ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ರಮಗಳನ್ನಾಗಲೀ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕೆಂದಲ್ಲ. ಬದಲು ವರ್ಗ ಸಮಾಜದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸೈ ಚಿತ್ರ ತ್ರವನ್ನು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು, ಚಾ ಜೊತೆಗೆ ಜನರಲ್ಲಿ ವರ್ಗ ಜಾಗೃತಿ ಚಂ ಸಡೇಕು. ಆಗ ಪರಿ 
ಹಾರ ` ನಿಜವಾದ ಬಡಜನತೆಯನ್ನು ಮುಟು ವುದೇ” ಅಲ್ಲದೆ, ಸುಲಿಗೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತೊಡೆದು ಹಾಕಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕ್ರಮಗಳು ಸಮಾಜಸೇವಕರು” ಹೇಳುವ ಸುಧಾ 
ರಣೆಯಾಗುವ ಅಪಾಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ನನ್ನ ಕೊಂಪೆವಾಸದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಕ್ಕಳು ನನ್ನಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ತಮ್ಮ 
ಹೆಸರನ್ನು ಇಂಗ್ಲೀಷಿನಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದು ರಾತ್ರಿ ಶಾಲೆ 
ತೆಗೆಯಲು ನನ ನ್ನು ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿತು. ನನ್ನ ಅನೇಕ ಮಿತ್ರರು ತಮ್ಮ ಇಚೆ ಯಿಂದ ಸಂಬಳ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಉಪಾಧ್ಯಾ ಗಿ ಲನ ದ್ದಾರೆ. ಚರ್ಚು ಕೂಡಾ ಕನ್ನಡ ಕಲಿಸಲು 
ಒಬ್ಬ ಉಪಾಧ್ಯಾ ಚ ರನ್ನು ಸಂಬಳಕೂಟ್ಟು ನೇಮಿಸಿದೆ. ಸುತ್ತ ಮುತ್ತ ಕೆಲವು ಉಚಿತ 


ಬ 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕಾಜಿಗಳಿವೆ. ಬಡಸದ ಬಂದ ಮಕ್ಕಳು ಹಗಲೆಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಪಾನೆ 


ಯೇಲ ದುಡಿಯುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಚರ್ಚಿನ ಬೆಡಿ ನನ್ನು  ಶಾಲೆಗಾಗಲಿ 
ಅಥವಾ ಇನ್ನಾವುದೇ ಶಾ ಈ” ಹೋಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಅನು ವುದು ಸುಸ ದಷ್ಟ. 


ಇದರಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಲೆಗಳು ಕೊಂಪೆಯ ಒಳಗೇ ಇರುವ ಶೇ. ಇಪ್ಪತ್ತೈ ದರಷ್ಟಿರುವ ' 
ಶ್ರೀಮಂತರಿಗೇ ದಕ್ಳುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ರಾತ್ರಿ ಶಾಲೆಯಲ್ಲೂ ಹಾಗೇ ಸಿ ಹಗಲೆಲ್ಲಾ 
ದುಡಿದ ಮಕ್ಕಳು ಸಂಜೆ ಹೊತ್ತಿಗೆ ದಣಿದು ಬೇಜಾರಿನಿಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಸಿನಿಮಾಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲವೆ ಜೂಜಾಡಲು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಅಥವಾ ಅಡಿಗೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ತಾಯಂದಿರಿಗೆ 
ಸಹಾಯಮಾಡುವುದರಲ್ಲೋ ಸಣ್ಣ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಲ್ಲೋ 
ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಸತತ ಪ ಪ್ರ ಗ್ರಯತ್ನದಿಂದಾಗಿ ಬಡಸಂಸಾರಗಳ ಎ 
ಮಕ್ಕಳು ಮಾತ್ರ ಶಾಲೆಗೆ ಬರಲಾರಂಭಿಸಿದರು. "ಅಂಜೂರ-ಹುಡುಗ -ಬೆಕ್ಟು-ನಾಯಿ-' 
ನಖಿಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಅಕ್ಷರ ಮಾಲೆಯನ್ನು ಕಲಿಸದೆ ಸಣ್ಣ ಕಥೆಗಳ ದ ಕಲಿಸಲು 
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 ಪ್ರಯತ ಪಟ್ಟಿ ವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ಚಿನ್ನಯ್ಯ ಒಂದು ಕಾರಾನೆಯ ಕೂಲಿ. ಅವನು 
ಸ ದನಕ್ಕೆ ಇಪ್ಪ ನ ರೂ ಬೆಲೆಯ ಡಬ ಗಳನ್ನು ಇಯತ್ತೆ ನೆ. ಕಾರ್ಲಾನೆ ಮಾಲೀಕ 
ಹೆಂಸ್ಸೈದು': ರೂಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಡು ಚಿನ್ನ. ಯ್ಯನಿಗೆ ಐದು ರೂ ಮಾತ್ರ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 
ಮಾಲೀಕ ಯಾನ ಶ ಶ್ರಮನನ್ನೂ ಮಾಡದೆ ಇ ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಚಿನ ಯ್ಯನೆ 
ಮೈಕೈಗಳು ನೋಯ ತ್ತಿರುತ್ತ 3. ” ಇಂಥ ಕಥೆಗಳಿಂದ ಅಕ್ಷರ ಮಾಲೆಯನ್ನು ಕಲಿಸಲು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅಕ್ಷರ ಕಲಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ನುಕ್ಕಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಕೆಲವು ವಯಸ್ಕರಿಗೆ 
ರಾಜಕೀಯ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿದ ಹಾಗಾಯಿತು... ಓದಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ನಿನ್ನು 
| ಸಮಸ್ಯೆ ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಕೆಲಸ ಸಿಗುವುದು ಮುಖ್ಯ ಸ ಸಮಸ್ಯೆ ಎ ನಾನು 
ಹ ಜು ಬಂದೆವು... ಈ ವಿಷಯ ಅನೇಕ ಬಡಮುಕ್ಕ ಳಿಗೆ ಗ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಸಿಕ್ಕ ವಿಷಯವಾಗಿತ್ತು. ಕೇವಲ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆಸೆಗಳನ್ನು ಕುದುರಿಸುವ ಬೂರ್ಜಾ 


ವ 
i ಸದ ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸದಿದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಶಾಲೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಕ್ರಾಂತಿ 


ಕಾರ ಬದಲಾವಣೆ ಹಡ ಪ್ರ ಯೋಗಮಾಡಿತು. "ಆದರೆ, ಜಿ ಮಕ್ಕ ಳೆ ಶ್ರಮ, 
| ನೋವು, ಬೇಜಾರಿನಿಂದ ಗ ಬರುವವರ ಸಂಖ್ಯೆ ದಿನೇ ದಿನೇ ಬ. 
ಕೊನೆಗೆ ಶಾಲೆಯನ್ನೆ ( ಮುಚ್ಚ ಬೇಕಾಯಿತು. 

ಚರ್ಚು ಹ ಟೈಲರಿಂಗ್‌ ಶಾಲೆಯನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಿತು. ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು 
ಟೈಲರಿಂಗ್‌ ಕಲಿಯಲು ಹೆ ಹ ಬಜೆ ಕೈಯನ್ನು ಅ ತರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅಂದರೆ, ಹೊಸ 
ಬಟ್ಟೆ ಕೊಳ್ಳ ಲು ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಗಿದ ಮೂತ್ರ ಶಾಲೆಗೆ ಹೋಗಲು ಸಾಧ್ಯ ಇತ್ತು. 
ಚರ್ಚ್‌ ನಡೆಸುತ್ತ ದ್ದ ಈ ರ್ನನ ಶಾಲೆಯಿಂದ ಲಾಭ ಹಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ದ ನಾಲ್ಕು ಜನ 
"ಬಡ ಹೆಂಗಸಕೆಂದರೆ ಲೇವಾದೇನಿಗಾರನ ಹೆಂಡತಿ, ಮಗಳು ಮತ್ತು ಇಬ್ಬ ರು ಸೋದರಿ 
ಯರು. ಈ ಟ್ಛ ಲರಿಂಗ್‌ ಶಾಲೆಗೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳೆನ್ನು ಜನತೆ ಅಯ್ಕೆಮಾಡಬೇಕು, 
ಕಲಿಯಲು ದ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಚರ್ಚು ಉಚಿತ ಒದಗಿಸಬೇಕು, ಎಂಬ ಬೇಡಿಕೆ 
ಗಳನ್ನ ರಿಸಿ ಜನರನ್ನು ಸಂಘಟಿಸಿ ISS ಮೆರವಣಿಗೆ ತೆಗೆಯಲು ನಮಗೆ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ನಿದ್ದಿದ್ದ ಡಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಅರಿವನ್ನು ಮೂಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 

ತಸೆಡುನೀಟಿನ ಸಹಕಾರ ಸಂಘದಿಂದ ಸವರು ಲೇವಾದೇವನಿಗಾರರು. 
ಸುಮಾರು ಐವತ್ತು ಸಂಸಾರಗಳ ರೇರ್ಷ ಕಾರ್ಡುಗಳನ್ನು ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರು ಒಂದಲ್ಲ 
ಒಂದು ನೆಸದಿಂದ ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, ಅಥವಾ ಕಿತ್ತು ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೊಸ ರೇರ್ಷ 
ಕಾರ್ಡುಗಳನ್ನು ಕೊಡಿಸಿ ಎಂದು ಪುರಸಭಾಸದಸ್ಯರಿಗೆ ವಿನಂತಿಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು 
is ಕೆಲಸವಾಗುತ್ತದೆ. pa ರೇರ್ಷ ಕಾರ್ಡನ್ನು 
ದುರುಪ ಯೋಗಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ರೇರ್ಷ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ ದೂರು ಬರೆದುಕೊಟ್ಟಕೆ 
ಅವನು ಅದನ್ನು ಕಸದ ಬು ಗೆ ಎಸೆ ಸೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅದರ ಬದಲು ರೇಷನ್‌ ಅಧಿಕಾರಿಗೂ, 
Re Hse ಒಳೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿನರಿಸಿ ಹೇಳಿ ಬಡನಜತೆಯನ್ನು 
ರೇರ್ಷ ಅಧಿಕಾರಿಯ ನಿರುದ್ಧ ಸಂಭ ಸದೆ ಅಜೊಂದು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ANCES 
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ತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಮೆರವಣಿಗೆ ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತದೆ. 

ಕೆಲವರು ನನ್ನ ಬಳಿ ಸಾಲಕ್ಕಾಗಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದು "ಕೇವಲ' ನನ್ನ ಉದಾರ 
ಬುದ್ಧಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಅಲ್ಲದೆ ನನಗೆ ತೀರಾ ಪರಿಚಯದವರು 
ಮಾತ್ರ ಸಾಲ ಕೇಳಲು ಬರುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ದಾನ ಪದ್ದ ತಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ನಾವು ಲೇವಾಜೀನಿ 
ಗಾರರ ವಿರುದ್ಧ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಸಹಕಾರ ಸಾಲದ ಸೊಸ್ಸೈಟ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿತು, 
ನರ್ಗಜಾಗೃತಿಯನ್ನು ಮೂಡಿಸಿತು. 

ಯಾವುದೀ ಚಟುವಟಿಕೆಯಾಗಲೀ ಕೊಂಪೆಯಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಜಾಗರೂ 
ಕತೆಯಿಂದ ಗುರುತಿಸಿ ಬಡವರ್ಗದ ಪರವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ 
ವಾಗಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ "ಸೇವೆ ಮತ್ತು "ಸಾಮಾಜಿಕಕಾರ್ಯ? ಕೇನಲ ಮೇಲು ' 
ನರ್ಗದ ಜನರಿಗೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವಿಶ್ವದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
` ಗಮನಿಸಿದರೆ, ಒಬ್ಬನ ನಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಕೆಲಸ ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ನಿರುದ್ಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ತಗಡು ಕತ್ತರಿಸುವ ಒಂದು ಯಂತ್ರವನ್ನು 
ತಂದಿರಿಸಿದರೆ, ಆ ಕಾರ್ಯಾನೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಎರಡು ಮಕ್ಕಳು ಕೆಲಸ ಕಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಬಟ್ಟೆ ಹೊಲಿಯುವುದನ್ನು ಕಲಿಸಿದರೆ ಈಗಾಗಲೇ 
ಕಲಿತು ಸಾಕಷ್ಟು ಕೆಲಸೆ ಸಿಕ್ಕದೆ ಕುಳಿತಿರುವ ಹೆಣ್ಣು ಗಳ ಸಂಪಾದನೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂ 
ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಸಣ್ಣ ಸಹಾಯದ, ನಿಧಾನ ಸ್ಪಭಾನದ ಇಂಥ ಸುಧಾ 
ರಣೆಯ ಒಟ್ಟು ಫಲಿತಾಂಶ ದೊಡ್ಡ ಸೊನ್ನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

"ಧರ್ಮದ ' ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನ ಲಾಭ ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ನಷ್ಟವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. 
ಯಾವುದೇ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ನರ್ಗಜಾಗೃತಿಯೊಡನೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಅದು ಕೇವಲ 
ಸುಧಾರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು, ಬಡವರನ್ನು ಸಂಘಟಿಸಿ, ವರ್ಗ 
ಜಾಗೃತಿ ಮೂಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿರಬೇಕೇ ವಿನಃ ಇನ್ನೊಂದು ಧರ್ಮಸಂಸ್ಥೆಯ 
ರೂಪ ತಳೆಯುವಂತೆ ಆಗಬಾರದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬಡ್ಡಿರಹಿತ ಸಾಲದ ಯೋಜನೆ 
ಮುಂತಾದವು ಕೇವಲ ಬರಡು ಅರ್ಥಿಕ ಯೋಜನೆಯಾಗುತ್ತವೆ. 

ಕೊಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಲಿಚೆ ಸುವವರಿಗೆ :- ಕೊಂಪಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ 
ಕೂಡಲೇ ಅಲ್ಲಿರುವ ವೈರುಧ್ಯಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡು ಬಡಜನತೆಯೊಡನೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಬೆರೆಯಬೇಕು. ಬಡಜನತೆಯೊಡಸನೆ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ. ಬಹಳಷ್ಟು 
ನಿದ್ಯಾವಂತ ಜನರು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿಯೂ ವರ್ಗೀಕರಣದಲ್ಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿತ 
ವರ್ಗದವರ ಸಮೀಪ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಮೇಲು ವರ್ಗದರೊಡನೆ 
ತಮ್ಮನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸದಿದ್ದರೆ, ಅಂತಹ 
ಜನರು ಸಾಮಾನ್ಯ "ಸಮಾಜ ಕಾರ್ಯಕರ್ತನ? ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿದು ಬಿಡುವ ಅಪಾಯ 
ವಿಜಿ. ನಾನು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ತವರ್ಗದವರ ಮುಖಾಂತರ ಕೊಂಪೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ್ದ ರಿಂದ ಮೊದಲ 
ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಬಡಜನರಿಂದ ದೂರ ಉಳಿದೆ: ಬಹಳ ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ ಬಡಜನರಲ್ಲಿ 
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ನನ್ನ ನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಕೊಂಡದ್ದ ರಿಂದ, ಕೊಂಪೆಯ ನಿಜವಾದ ಸ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು ನನಗೆ ಅರ್ಥ, 
ಜಿನು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಾನೇ ಪಾ ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದ ಸೀಟು ಜಃ ಸಂಘದ ವ್ಯಾಪಾರ 
ದಿಂದ ಹೊರ ಬಂದದ್ದು. 
ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಕೊಂಪೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಒಂದು ಹಳ್ಳಿ ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಂತೆಯೇ 
ಇದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ನ ಸಂಚಾಯಿತಿ ಸ ತತ" ಎಲ್ಲಾ ಹಿರಿಯರು ಅದರ 
ಸದಸ್ಯರಾಗಿದ್ದಾ ಕ್ರೈಸದಸ ಸ್ಯರ ಆಯ್ಕೆ, ಅದಕ್ಕದೇ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 'ಸಂಚಾಯಿತಿ ಜಗಳೆ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ತನ್ನ ತೀರ್ಮಾನ ಇಡುತ. ದೆ. ಜಮೀನ್ಹಾ ರರು, ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರು 
ಹ ಹಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲಿ ನಿಕವಾತೆ; 'ಕೊಂಪೆಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಪಾನೆ ಮಾಲೀಕರು ಲೇವಾಡೇನಿಗಾರರು 
ಇದ್ದಾ ರೆ. ದೊಡ್ಡ ಶೇವಾದೇವಿಗಾರರಿಗೂ ಕಾರಾನೆ ಮಾಲೀಕರಿಗೂ ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕ 
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ಶ್ರೀಮಂತ ರೈ ತರಿಗಿರುವ ಹಾಗೆ). ಆದರೆ ಅವು ಕ್ಷುಲ್ಲಕ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ “ಚಿಕ್ಕ ರೇವಾ 
ದೇನಿಗಾರನ್ನು ನಮ್ಮ ಜೊಕಿ ಸೇರಿಸಿ "ಕೊಂಡರೂ, ಜಾಗರೂ ಕತೆಯಿಂದ ಅವರು ನಾಯ 
ಕತ್ತ ವಹಿಸದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಈ ಜನರು ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಲೇವಾ 
ದೇವಿಗಾರರಾಗಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಿರುವ, ನಂಬಿಕೆಗೆ ಅರ್ಹರಲ್ಲದ ಜೊತೆಗಾರರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಚಿಕ್ಕ ಲೇವಾದೇನಿಗಾರರು ಕೊಂಪೆಯಲ್ಲೆ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದು, ಅವರ ಆಚಾರ ವಿಚಾರ 
ಗಳೂ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಸಂಪ್ರ 'ದಾಯಗೆಳು ಕೊಂಪೆ ನಿವಾಸಿಗಳ. ರೀತಿಯೇ ಇರುವುದರಂದ 
ಅವರನ್ನು "ಶತ್ರು'ಗಳೆಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಜನತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಜಾಗೃತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಬೇಕೆ ವಿನಃ ತಿರಸ್ಪರಿಸಬಾರದು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ನಾನು ಹಿಂದೂ, ಮುಸಿ ೦) ಹರಿಜನ ವಿಷಯ ಚರ್ಚೆ ವತಾಡುವಾಗೆ, 
ಬಡವ ಬಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬ ಎರಡೇ ಜಾತೀಗಳಿರುವುದು : ಎಂದು ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾ 
ಹೋಗಿದ್ದರೆ ರೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಹಾಯನಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರ ಬದಲು ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿ, 
ಮುಸಲ್ಮಾನರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಹರಿಜನರಲ್ಲಿರುವ ಮೇಲು ವರ್ಗದವರ ಜೊತೆ ಅವರ ಹಿಂದಿನ 
ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತನಾಡಿದಾಗ ಅವರಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಜನತೆ 
ತಾವು ಮಾಡುವ ಕೆಲಸದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಗೆ, ಏಕೆ ಯೋಚಿಸುತ್ತಾರೆ ಅನ್ನುವುದನ್ನು ಆರ್ಥ 
"ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅದರಲ್ಲಿ :ರಬಹುದಾದ ತಪ ದ್ರನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾ ಅವರ ವರ್ಗ 
| ಜಾಗ ಸತಿಯಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಬೇಕು. 

ಫಯ ಜನರನ್ನು ಸೆಂಘಟಿಸಬಹುದೇ ಎಂದು ಹ ಜನರು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಕೊಂಸೆಯ ಜನರು ಉತ್ಪಾ ದನೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವರನ್ನು ನಿಜವಾದ 
ಸಮಸ್ಯೆಯ ಸುತ್ತ ಸಂಘಟನ ಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಬಹಳ ಜನರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. 
ಆದರೆ, ಅವರು 'ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಚರತಿ 
ಯದು, ಕೊಂಸೆಯ ಎಲ್ಲಾ ಜನರೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ 
ದ್ದಾರೆ ಅನ್ನುವುದು. ಎರಡನೆಯದು, ಕೊಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ 
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ಎಂಬುದು. ಮೂರನೆಯದು, ವರ್ಗಜಾಗೃತಿಯನ್ನು ಹೆರಡಿದರಿ ಅದು ಉತ್ಪಾದನ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯವರೆಗೂ ಮುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು. ಹೀಗೆ ಕೊಂಸೆಯಲ್ಲಾ ಗಲೀ, ಎಲ್ಲೆ 
ಆಗಲೀ ಬಡಜನತೆಯನ್ನು ಅಧಿಕಾರಿಷಾಹಿ, ನೌಕರಷಾಹಿ, ಜಮೀನುದಾರರು, ಶೇವಾ : 
ದೇನಿಗಾರರು ಮತ್ತು ಕಾರಾನೆ ಮಾಲೀಕರ ಶೋಷಣೆಯ ವಿರುದ ಸಂಘಟಿಸಿ ಒಂದು 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ, ಆಗ ಮನುಷ್ಯ, ಮನುಷ್ಯನಾಗಿ ಬಾಳುವ ತನ್ನ ಹಕ್ಕನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ, ಸುಲಿಗೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಜೇವನ ನಡೆಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಉಳಿವು ಮತ್ತು ಏಳಿಗೆಗೆ ದುಡಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಆತ 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಲು ಅಣಿಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ನಿಚಾರವನ್ನು ಹರಡಿ 
ದೆಂತಾದರೂ ಆಗುತ್ತದೆ. | 


. ಯು. ಆರ್‌. 
ಅನಂತಮೂರ್ತಿ: 


ಸಂತಿ, ಕಾವ್ಯ, ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್ನ್‌ 


ಡ್‌ ಕಾನ್ಯವಾಚನ ಕೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಕೂ ನಿಲ್ಲಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ ಅಪೂರ್ವ ಅನುಭವ 
ಕ ನನಗಾಗಿದ್ದು ಅಲೆನ್‌ ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ನನ್ನು ಕೇಳಿಕೆ ಇಳ್ಳೆ ಲೆಂದು ಚಿಕಾಗೋನಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ರಾತ್ರಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಕತೆಯ. ಮ್ಯೂಸಿಯಂಗೆ ಹೋದಾಗ. ರಾತ್ರೆಯ ಕ್ರೂರವಾದ 
ಚಳಿಗಾಳಿ. ಭಾರವಾದ ಉಲ್ಲನ್‌ ಕೋಟು, ಗ್ಲೌಸ್‌, ಮಸ್ಣರ* ತೊಟ್ಟೂ ಮೈ ಬೆತ್ತಲೆ 
. . ಯಾಗಿದ್ದಂತೆ ಥರಗುಟ್ಟುವ ಅನುಭವ. : ಬೀದಿ ದೀಪದ ಮಂದವಾದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಎದುರಿಗಿಂತ ನಮ್ಮ ಹಂದೆ ಭನ ಉದ್ದದ ಕ್ಯೂನೋಡಿ ನಾವು ನೆನ್ಮುದಿ ಸಡ 
ಬೇಕಾಯಿತು. 
ಈ ವಾಚನಕ್ಕೆ ಜಾಗ ಸಿಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ” ಮುಂದೆ ನಿಂತನನೊಬ್ಬ ಹೇಳಿದ. 

“ಹಾಗಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ವಾಚನ ಏರ್ಸಡಿಸಬಹೆದು” ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸಿಗರೇಟ್‌ 
ಹಚ್ಚೆ ತಾಳ್ತೆಯಿಂದ ನುಡಿದ. 
| ಹೆಚ್ಚುಮಂದಿ ಕೀಲಿ ಜೀನ್ಸ್‌ ತೊಟ್ಟನರೆ. ಕಳೆದ ದಶಕದ ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ಉತ್ಸಾಹಿ 
ಗಳು. ಕೆಲವರ ಕತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಣಿಸರ.  ಹೆಲನರು ಉದ್ದ ಕೂದಲು ಗಡ್ಡಬಿಟ್ಟವರು. 
ಚಳಿಯಲ್ಲೂ ಕೈಕೂಸನ್ನು ಎತ್ತಿ ಕೊಂಡನಳೊಬ್ಬಳು. ಕ್ಯೂನಲ್ಲಿ ಕಾದು ನಿಂತವರ 
ಆಡುವ ಮಕ್ಕಳು. 

“ನೀವು ಬರೆಯುವ ರೀತಿ ಕಾವ್ಯ ಕೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸ ಜನ ಎಂದಾದರೂ 
ಕ್ಯೂ ನಿಂತಾರ ?” ನಾನು ರಾಮಾನುಜನ್ನ ರನ್ನ ಕೇಳಿದೆ. ್ಯೂನಿಲ್ಲಿಸ ಬಲ್ಲ ಕಾವ್ಯ 
ಬೇರೆ ; ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಮೆಚ್ಚುನ ಆಜ ದ ಹಂದಿರುವ 
ಪ್ರೇರಣೆ, ಅವು ಮಾತಾಗುವ ಕ್ರಮ, ಯಾನ ಪರಿಣಾಮ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಅವು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ 
ಎಲ್ಲ ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ; 

` ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ನನ್ನು ಕೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ನಿಂತಿದ್ದ ಬಹುಮಂದಿ ನಿಯಟ್‌ನಾಂ 
ಯುದ್ಧದ ನಿಕೋಧಿಗಳು. ಪಾಟ್‌ ಸೇದುವುದು ಕಾನೂನು ಸಮ ,ತೆವಾಗತಕ್ಕದೆಂದು 
ವಾದಿಸ ಸುವವರು. ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ಹೋಮೋಸೆಕ್ಕುಯಲ್‌ ಎಂಬುದರಿಂದ ವಿಚಲಿತರಾಗ 
ದವರು. ಅಮೆರಿಕಾದ "ಜೀವನಕ್ರಮದಿಂದ ನನು. ಉಡಿಗೆ ತೊಡಿಗೆಯಿಂದ 
ಪರಸ್ಪರ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲ ಒಳ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯೊಂದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡವರು. ಗಿನ್ಸ್‌ 
ಬರ್‌ ಬರೆಯುವ ಕಾನ್ಯ ಇನರನ್ನು ಗೆಲ್ಲಲು, ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಲು ನರ್ವಸ್ಸಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗ 


Ms | ಒಡನಾಡಿ 


ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಬೆನ್ನು ತಳ್ಳಿ ತನ್ನ ಪಾಡಿಗೆ ನಡೆದುಬಿಡುವ ಸೆ ೇಹಿತನಂತೆ ಆರಾಮಾದ 
ಸಂಬಂಧ ಕಾನ್ಯ ಕ್ಕೂ ರ “೮೦೦೬'ಇವರಿಗೆ ಪ್ರಿ ಜಟ ಶಬ್ದ. 
ಇಪ್ಪತ್ತ ಲ ದಶಕದ ಬಂಡಾಯಗಾರ ತರುಣರಿಗೆ ಎಲಿಯಟ್‌, ಪೌಂಡ್‌, ಜಾಯ್ಸ್‌ 
ನಂಥನರು Une ke ಇನರಿಗೆ ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ , ಕೆರುನಾಕ್‌ ಹೀರೋಗಳು. ಹ 
ವಾಗಿ ಓದಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಏನೇನು Ha ಎಲ್ಲನನ್ನೂ ಪೌಂಡ್‌ ರೀತಿಯ ಕಾವ್ಯ 
ಳಸುತ್ತದಿ. ಓದು ಗನ ಗಮನವನ್ನು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಚನಿಯ: ಮಾಧ ಮನಸ್ಸು 
ಅತ ಗೊಳಿಸುವ ಉಪಾಯಗಳು ಜು ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಹೆನ್ರಿ ಜೇವಶ್ಸ್‌, "ಜಾಯ್‌. 
ಹೀಗೇ ವೇಗದ ವಿರೋಧಿಗಳು. ಇವರ ಲಯ, ಪ್ರತೀಕ, ಅರ್ಥದ ತೊಡಕುಗಳು 
ವಾಕ ರಚನೆ ಎಲ್ಲವೂ ಓದುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನಿಧಾನಗೊಳಿಸುವಂಥವು. : ಸರಾಗ 
ವೆಂದಕೆ ಇಂಥ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಅನುಮಾನ ; ಉಶ್ಸಾಹನೆಂದರೆ ಸಂಕೋಚ. ಸದ್ಯಕ್ಕೂ 
ಓದುಗನಿಗೂ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ ಇಂಕಾ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಹರಿಯುವ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅಡ್ಡಕಟ್ಟಿ ಹಿಡಿದಿಡಬಲ್ಲ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಈ ಮೇಲಿನ ಲೇಖಕರೆಲ್ಲ 
ಹುಡುಕಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಓದುಗನ ಜೊತೆ ಸಾಹಿತ್ಯಸಡೆಯುವ ಈ ಸಂಬಂಧಗಳೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸಕ್ಕೂ ಲೇಖಕರ 
ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಗಳಿಗೂ ಇರುವ ನಂಟನ್ನು ನಾನು ಚಿಂತಿಸುತ್ತ ನಿಂತೆ. ಎರಡು 
ಮೂರು ದಿನಗಳ ಹಿಂದೆ ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ಜೊತೆ ರಾಮಾನುಜನ್‌ ಊಟಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾ ಗ 
ನಡೆದ ಸಂಭಾಷಣೆಯನ್ನು ಅವರು ನನಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರು. ಭಾರತದ ಬಗ್ಗೆ ಆಸಕ್ತರಾದ 
ಹಲವರು ರಾಮಾನುಜನ್ನರ ಭಾಷಾಂತರಗಳನ್ನು ತುಂಬ ಮೆಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಶಿವ 
ಶರಣರ ವಚನಗಳ ಭಾಷಾಂತರ 5k of Siva ಮತ್ತು ತಮಿಳು ಸಂಗಂ ಕಾವ್ಯದ 
ಇಷಾಂತರ 11101101" 8101050006 ಅನೇಕ ಕವಿಗಳ ಮೇಲೂ ಪ್ರಭಾನಮಾಡಿನೆ. ನನ್ನ 
ಗೆಳೆಯ ಕನಿ ಡಾ ನಿ ವೈಸ ಸ್‌ಬೋರ್ಸ್‌ nA Speaking of Siva ಅವನು ಓದಿದ ಕೆಲವೇ 
ಮುಖ್ಯ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಹಿ ಗೆಳೆಯ ಟಿಡ್‌ಹೊ ್ಯಸ್‌ನೂ Speaking of 
ಔva ಓದಿ ತುಂಬ ಖುಷಿಯಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಕಾಗದ ಬರೆದಿದ್ದ. ಬರ್ನ್‌ ಭಾರತೀಯ 


ಕಾವ್ಯ ದ ಬಗ್ಗೆ ರಾಮಾನುಜನ್‌ ಜೊತೆ ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಮಾತಾಡಿದರಂತೆ. ಗಿಂಡಿಯಿಂದ ತ್‌ 


ಸ ತೈಲ ಇಳಿಯುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಸ ನದ್ಯದ ಕೊನೆಯ ಮಾತು ಮುಂದಿನ 
ಪದ್ಯ ದ ಹ ಮಾತಾಗಿ ಹರಿಯುನ ಕಾವ್ಯ ದ ಕ್ರಮ ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರನ ಕುತೂಹಲವನ್ನು 
ಹೇ: ಕೆರಳಿಸಿತು ಎಂದು ರಾಮಾನುಜನ್‌ ಸೆ ವಿವರಿಸಿದ ಥಿ ಎಲಿಯಟ್‌ ಜು] 
ನಿಷತ್ತು ಗೀತೆಗಳಿಂದ ಆಕರ್ಷಿತನಾದಕೆ ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ನನ್ನು ಜಾನ 
ಪದಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ "ಓರಲ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸಿ ಆಕರ್ನಿತನಾಗುವುದು ನನಗೆ ಅರ್ಥ 
ಪೂರ್ಣ ಎನ್ನಿಸಿತು. 

ನಾವು ಊಹಿಸಿದ್ದಂತೆ ನಮಗೆ ಮೊದಲನೇ ವಾಚನದಲ್ಲಿ ಜಾಗವಿರಲಿಲ್ಲ. ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ 
ನಿಂತು ಒಳಬಿಡುತ್ತಿ ತ್ತಿದ್ದಾ ಕೆ ಮುಂದಿನ ವಾಚನಕ್ಕೆ ಕಾಯಖೇಕೆಂದು ನಿನಂತಿಮಾಡಿ | 


CR ಸ್‌ ಬರ್‌ 
ಕ್ರಾಂತಿ, ಕಾನ್ಯ, ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ 10] 


ಕೊಂಡ. ನಾನು, ರಾಮಾನುಜನ್‌, ಮಾಲಿ, ಆಂಜಿ ಚಳಿಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವುದು ಬೇಸರವಾಗಿ 
ಬಾರ್‌ ಹುಡಕಿಕೊಂಡು ಹೋದೆವು. ಇನ್ನೊಂದು ನಾಚನಕ್ಸಾಗಿ ಕಾದಿದ್ದ ಕ್ಯೂನಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮ ಜಾಗ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೆಂಬ ಅತಂಕನನ್ನು ಚಳಿ ಮತ್ತು ಬಾತ ಗೆದ್ದ ಚ 
ಎಲ್ಲ ಬಾರುಗಳೂ ಇಲ್ಲವೇ ಸಗ, ಗದ್ದಲ. ಕೊನೆಗೊಂದು ಬಾರ್‌ 
ಸಿಕ್ಕಿತು. ಬೋರ್ಬ್ಟನ್‌ ಆರ್ಗ್‌ ರ್‌ ಮಾಡಿ ಕೂತೆವು. “ನಾಲಿ ತುಂಬ ಗೆಲುವಾಗಿ: 
ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತಾಡಲು ಇ ಪಾ ರಂಭಿಸಿದರು. ಆಂಜಿಚೇನೀ ಹುಡುಗಿ--ನತೌನ 
ವಾಗಿ ಕೊತಿದ್ದ ದ ನಾನು ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ಬಗ್ಗೆ ಕೇಳಿದ್ದ ಒಂದು ಘಟನೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
ಅಯೋವಾದಲ್ಲಿ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪ್ರಾ ಧ್ನ ಸಕನಾದ ಪಾಲ್‌ ಗಿ ಗ್ರೀನೊ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
 ಕಾಲಇದ್ದ. ಟರಾಕೋಟಾ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ನೋಡಲೆಂದು ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ಸಂಚರಿ 
ಸುತ್ತ ಒಂದು ಕಾಡು ಕೊಂಬೆಗೆ ಹೋಗಿದ್ದ. ಅಲಿಯ ಹಳ್ಳಿಗರು ಆತನನ್ನು, ತುಂಬ 
_ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಕಂಡರಂತೆ. ಜೊತೆಗಿದ್ದ ಬಂಗಾಳೀ ಬಲ್ಲನನೊಬ್ಬ ಬಿಳಿಯರ “ಗ್ಗೆ ಪಃ 
ಹಳ್ಳಿ ಗರಿಗೆ ಯಾಕಷ್ಟು ಉತ್ಸಾ ಹನೆಂದು ವಿಚಾರಿಸಿದಾಗ ಆ ಹಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲಿ ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌. 
| ಕೆಲವು. ದಿನಗಳು ಇದ್ದ ದ್ದು ತಿಳಿಯಿತಂತೆ. ಹಳ್ಳಿಗರಿಗೆ ಗಿನ್ಸ್‌ ರ್‌. ಕಟಿ 
3 ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ತಮ್ಮ. ಜೊತೆ ತಮ್ಮ ಹಾಗೇ ಮ ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌, ಅವರಿಗೆಲ್ಲ 
ತುಂಬ ಅತಿ ಯವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್‌ ನಂತೆ. ರ್‌ ಪ್ರಕಾರ 1 "ಯುವಕರಲ್ಲಿ 
ಭಾರತದ ಬಗ್ಗೆ ತೀವ್ರ ಆಸಕ್ತಿ "ಹುಚ್ಚಿನ ಸಲು ಕಾರಾರಾಜನಹದರೆ ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ಮತ್ತು 
ರವಿಶಂಕರ್‌. ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಲ್ಲ, ಗಳು ಈ ಇಬ್ಬರು. 
ನನಗೂ ಇದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಿತ್ತು. ಅನೇರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಗುಪ್ತವಾಗಿ ಹರಡು 
ತಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯೊಂದಿದೆ. ಅಧಿ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ತರುಣರು ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ನೇರಿದವರು. 
ನನ್ನು ದೇಶದ "ಸಾಧು' “ಸಂತರು? ಮ ಇಷ್ಟವಾಗುವುದು ಈ ಜನರಿಗೆ. 
ಮಹರ್ಷಿ ಮಸೇಶಯೋಗಿಯ ಭಕ್ತರು ಇನರು. ನಾನು ಪಾಲ್‌ ಹತ್ತಿರ ತಮಾಷೆ 
ಮಾಡಿದ್ದೆ ; ನಮ್ಮ ದೇಶಗಳನ್ನು ನಿಮ್ಮ ದ ಐ. ಎ. ದುರ್ಬಲಗೊಳಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ರಿಸುತ್ತೆ. 
ಆದರೆ ನಿಮ್ಮ ನ್ನು ee 10 . ಐ ಎ. ಬೇಡ; ನಮ್ಮ "ಗುರು'ಗಳೇ 
ಆ ಕೆಲಸ ಯಾರು ಇನ್ನೊ. ೦ದು ಕ ಹಂಡು "ಗುರು'ಗಳನ್ನು ನಿಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೆ 
ಕಳಿಸಿದರೆ ಸಾಕು. ನಿಮ್ಮ ಯುವಕರನ್ನ ಲ್ಲ ಅವರು ಭಜನೆಗೆ ಹಚ್ಚಿ ನಿಮ್ಮ ಡೇಶನನ್ನು 
ಅವರು" ಕ್ರಮೇಣ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ದ ಮಾಡಿಯಾರು | Lie ನಕ್ಕಿ ರಿ. ೫ 
“ಭಕ್ತ'ನಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಮೆರಿಕಾ ಆಧ್ಯಾತಿ ತ್ಮಿಕ ಸರಿವರ್ತನೆಗೆ ಯಾಕೆ ಸಿದ್ದ 1 
ಎಂದು ವಾದಿಸಿದ್ದ. | 
ಆಂಜಿ ಚೇನೀ ಹುಡುಗಿ. ಚೈನಾದಿಂದ ಅನಳ ತಾಯಿತಂಡೆ ಕ್ರಾಂತಿಯಾದ 
ನಂತರ ಅಮೆರಿಕಾಕ್ಟೆ ಬಂದು ನೆಲಸಿದವರು. ಈಜೆಗೆ ಆಂಜಿ ಮಾವೋನಿಂದ ಆಕರ್ಷಿತ 
ಳಗಿದ್ದಳು.. ಅವಳು ಈ ಗುರುಭಕ್ತಿ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಎಂದರೆ ಕೆರಳುತ್ತಾಳೆ. ಇದು 
ಇನ್ನೊ ಕ ಅಮೆರಿಕಾದೆ 0೩70 ಅಷ್ಟೆ ಎನ್ನು; ಕ ನಿಕ್ಸ್‌ನ್‌ ಚ್ಛೈನಾಕ್ಸೆ ಹೋದಾಗ 
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ಅವನಿಗೆ ಪೀಕಿಂಗ್‌ ಡಕ್‌ ಅಡಿಗೆ ಬಡಿಸಿದರು ಎಂಬುದನ್ನು ಓದಿ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಹೇಗೆ 
ಎಲ್ಲ ಅಮೆರಿಕನ್ನರೂ ಚೈನೀ ರೆಸ್ಟೋರೆಂಟುಗಳಲ್ಲಿ ಪೀಕಿಂಗ್‌ ಡಕ್‌ನ್ನು ತಿನ್ನಲು ಆಸೇಕ್ತ 
ಸಿದರು ಎಂದು ಅವಳು ನಗೆ ಮಾಡಿದ್ದಳು. 

ಎರಡನೇ ವಾಚನಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಜಾಗ ಸಿಕ್ಕಿತು. ಮ್ಯೂ ಸಿಯಂನಲ್ಲಿದ್ದ ಅನೇಕ 
ಬೆತ್ತಲೆ ನಿಗ್ರಹಗಳ ಜೊತೆ ನಾವು ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಕೂತೆವು. 1 ಸ್ಪಲ್ಪ ಎತ್ತರದ 
ವೇದಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ಮೃದುವಾಗಿ ನಗುತ್ತ ಕೂತಿದ್ದ. ಅಷ್ಟು ಎತ್ತರದ 
ಆಳಲ್ಲ ಎನ್ನಿಸಿತು. ಉದ್ದಗಡ್ಡ ಕೂದಲಿನಿಂದಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಸಸಿ . 
ಕಾಣು ತಿದ; ಹಳೆ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯ ಯೆಹೂದ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರವಾದಿಯಂತೆಯೂ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದ. 
ಆದರೆ ಅಶ್ವ ರ್ಯವೆಂದಕೆ ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ಬಿಸಿನೆಸ್‌ ಸೂಟ್‌ ತೊಟ್ಟಿದ್ದ; ಟೈ ಕಟ್ಟಿದ್ದ. 
ಮೇಲೆ ರುದ್ರಾಕ್ಷಿ ಸರವನ್ನೂ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದ. ಇದನ್ನು ಆಮೇಲೆ ಪಾಲ್‌ ಗಮನಕ್ಕೆ 
ತಂದಾಗ ಅವನು ಅದರಲ್ಲಿ ಆಶ ಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ,. ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ಈಗ ಮರ್ಯಾದಸ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿ, 
ಅವನಿಗೆ ಗುಗನ್‌ ಹೈನು ಫಿ ಕೂಡ ಸಿಕ್ಸಿದೆ-ಎಸ್ಟಾಬ್ಲಿಶ್‌ಮೆಂಟ್‌ನ್ನು ಅವನು 
ಸೇರಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ನಕ್ಕ... ಆಗಿನ ಹಿಸ್ಪಿಗಳು ಈಗ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಬಾಚಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ತಲೆ 


ಬಾಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದ. 
ನಮ್ಮ ಜೊತೆ ಕಾವ್ಯವಾಚನ ಕೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಕೂತ ಬಹು ಮಂದಿ ಈಗ 


ಸಂಸಾರಿಗಳಾದ ಹಿಂದಿನ ದಶಕದ ಹಿಪ್ಪಿಗಳು. ಅರವತ್ತರ ದಶಕದ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ನೆನೆದು ಈಗ ಹಳೆಹಳಿಸುವವರು. ಆಗ ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಗಳು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರರ ಕೇಂದ್ರ 
ಗಳಾಗಿದ್ದುವು. ನಿಯಟ್‌ನಾಂ ಯುದ್ಧದ ಜಾ , ಅಮೇರಿಕಾದ ಗೊಡ್ಡು ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಸ್ಥರ ವಿರುದ್ದ, ಅರ್ಥಹೀನ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಪದ್ದ ತಿಯ ವಿರುದ್ಧ, ಕಾಮ ಜೀವನದ 
ಸಂಕೋಚಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಬೊಡ್ಡ ದೊಂದು ಚಳವಳಿ ಅಮೇರಿಕಾದಲ್ಲಿ ನಡೆದಿತ್ತು. ಆದರೆ. 
ನಾನು ನೋಡಿದ 74 75ರ "ಅಮೇರಿಕಾದ ಬಹುಪಾಲು ಯುವಕರು ರಾಜಕೀಯದಿಂದ 
ವಿಮುಖರಾದವರು. ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಕೆಲವು ಗ್ರಾಜುಯೇಟ್‌ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ತಮ್ಮ 
ಭನಿಷ್ಯನನ್ನು ತಾತ್ವಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಕಷ್ಟ ಕ್ಳೊಳಗುಮಾಡುವಂಥನರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಚರಿತ್ರೆಯ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಚ ನಾ ಇತಿಹಾಸದ ಎಂ. ಎ. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯೊಬ್ಬ ಮಾನವೋನ್ನ 
ಮೆಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿದ್ದ ; ಆದರೆ ನನ್ನ ಬಳಿ ಈ ಮೆಚ್ಚಿಗೆ ವ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವಾಗ ತನ್ನ ಇಲಾಖೆಯ 
ಮುಖ್ಯರಿಗೆ ಅದು ಗೊತ್ತೂಗಕೂಡದೆಂದು ನನಗೆ ಹೇಳಿದ. ನ ಟೀಚಿಂಗ್‌ : 
ಅಸಿಸ್ಟೆಂಟ್‌ ಆಗಿದ್ದ ; ಅದರಿಂದ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಸಂಬಳೆ ಅವನಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಿತ್ತು. ಆತ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಕೂಡ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಮಾತಾಡುವಾಗ ನಾವು ಬಹಳೆ ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿ 
ಯೊಂದನ್ನು ಮರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಅಮೇರಿಕಾದ ಯುವಕರಿಗೆ ದೇಶದ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಫೋರ್ಡ್‌ 
ನನ್ನು ಟೀಕಿಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆ; ಆದರೆ ತಾನು ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಇಲಾಖೆಯ 
ಮುಖ್ಯನನ್ನು ಟೀಕಿಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದ್ದರೂ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಲಾಯಿಸಿ 
ದಾಗ ತೊಂದರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಅನೂರ್ತ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಇದೆ; ಆದರೆ 
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ಮೂರ್ತ ' ಸ್ವರೂಪದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ) ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅರವತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸಶ್ಯಾಗಿಯೂ ಯುವಕರು ಬಂಡಾಯನೆದ್ದರು. ಆ ಬಂಡಾಯ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಇಶನಾಯಿತೆಂದು ನಾನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಈಗಲೂ ಅಮೇರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 
ಚಳವಳಿ ನಡೆಯುತ್ತಿಡಿ ತುಂಬ ಬಿರುಸಾಗಿಯೆ. 
ಮಾಲಿ ಸಿಗರೇಟ್‌ ಹಚ್ಚಿದರು. ನಾನೂ ಹಚ್ಚಿದೆ. ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ ನಿರ್ಮಾ 
ಹಕ ಸಿಗರೇಟು ಸೇದುವಂತಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಮಗೆ ಹೇಳಿದರು. ವೇದಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಗಿನ್ಸ್‌ 
: ಬರ್‌ ಜೊತೆ ಕೂತಿದ್ದ "Naked Lunch’ ಕಾದಂಬರಿ ಬರೆದ ಲೇಖಕ ಸಿಗರೇಟು 
ಸೇಡುತ್ತಿ ದ್ದ." ಅವನ ಕಡೆ ನಾವು ನೋಡಿದಾಗ ನಿರ್ವಾಹಕ "ಆತನಿಗೆ ಅನುಮತಿ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಎಂದ. ನಾವು ಗಿನ್ಸ್‌ಬರ್ಗ್‌ ವಾಚನಕ್ಕೆ ಕಾಜಿವು. ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಲ್ಲಿ 
ಹೆಲನರು ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ "ನನ್ನು ಸುತ್ತುವರಿದು ಮಾತಾಡುತ್ತ ದ್ದರು. ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ಮೃದು 
' ವಾಗಿ ಹಿತವಾಗಿ ಅಕ್ಕಿ ಯವಾಗಿ ನಗುತ್ತ ಅವರ ಹತ್ತಿ ` ಮಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದ. ಅವನ 
ಮೃದು ಸ್ವಭಾವದ ಬಗೆ ಗೆಳೆಯ ಶ್ರೀನಿವಾಸ - ಹೇಳಿದ್ದು ನೆನಪಾಯಿತು. ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ 
ನನ್ನು ಬ ಭೆಟ್ಟಿ ಯಾದಾಗ ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ಜೊತೆ ಅನನ ಮುದಿತಂದೆಯೂ ಇದ್ದ ನಂತೆ. 
ತಂದೆಯ ಜೊತಿ ಜು ವ್ಯ ihe ದ್ದ ರೀತಿಯಿಂದ ಗಿನಿ ಬರ್‌ ತುಂಬ. "ಅಂತಃ 
ಕರಣದ ಮನುಷ್ಯ ಎನ್ಸಿ, ಸುತ್ತಿ “ಗ ಎಂದಿದ್ದ. ಅವನು ಹೋದರಿ ತಂದೆಯನ್ನೂ ಕರೆದು 
ಹೋಗಾ ಉನುತ. ಆತ ಬಕೆದ. ಕವನಗಳನ್ನು ಓದಿಸುತ್ತಾನಂತೆ... 
ಶೃುತಿ ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯ ಸದ್ದಾಯಿತು. ಓಂ. ಗಿನ್‌ ಬರ್‌ ನ ಕಂಠ A 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಸಂ Rn ಕಣ್ಣುಮುಚ್ಚಿ "ಓಂ' ಅನ್ನು ಸುಮಾರು ಒಂದು ನಿಮಿಷ ಮುಂದು 
ವರಿಸಿದ. ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಲ್ಲಿ ಜಾಗ್‌ ಧ್ಯಾನ ಷ್ಟ ಕತ್ತು ಬಗ್ಗಿಸಿ ಕೂತರು. 
ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ಕವನಗಳನ್ನು ಓದಲು ee 
J ಮಣಿ ನದೀ ಹೆಂ. ಗುಂಗು ಸೃಷ್ಟಿ ಸುವಂಥ “ಓಂ'ನ್ನು. "ಹೆಂ? ನ್ನು ಗಿನ್ಸ್‌ 
ಬರ್‌ ಎಳೆದ. ಪ್ರತಿ ಪದ್ಯದ ನೊದಲ ಸಾಲು ಮ ಸದ್ಯದ ತುಂಬ “ಶಿಟ್‌, 
"ನಿಸ್‌', "ಫಕ್‌', "ಸ್ಟ್ಯೂ?ಗಳಿದ್ದುವು. ಚೈನೀ ಹುಡುಗಿ ಆಂಜಿ - ಹೇಸಿಕೊಂಡಳು. 
ಸದ್ಯದ ವಸ್ತು ಅಮೆರಿಕಾದ ಸೆಂಟಗನ್ನಿ ನ ತ ಅಮೇರಿಕಾದ ಯೆಹೂದ್ಯರು ತೀರಾ 
ಪ್ರಭಾನ ಶಾಲಿಗಳಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಸ ಪೆಂಟಿಗನ್ನಿನ ಮಿಲಿಟರಿ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ ನ ಹೇಳಿದ್ದು 
ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ಗೆ ಕೋಪ ಬಂದಿರಬೇಕು. dn ನಡುವೆ ಶೃುತಿ ಸೆಟ್ಟಗೆಯ ನಾದ 
ದಲ್ಲಿ ಅದ್ದಿ ಬ ಕ್ರೂರವಾದ ವಿಡಂಬನೆ ಗಿನ್ಸ್‌ಬರ್‌ ನ ಕಂಠದಿಂದ ಇ. ಸುಮಾರು 
ಒಂದು ಗಂಟೆಕಾಲ 
ಸಭಿಕರೂ ಕನಿಯೂ ಒಂದಾಗಿದ್ದರು ಎಂದು ನನಗನ್ನಿಸಿತು. ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ನ 
ಕಾವ್ಯ ದ ಮಾತುಗಳು ಕೇಳುವರಿಗಾಗಿ ಅರ್ಥ ದೂರ ಕೂಡ ಬರುವ ಅಗತ್ಸ ವಿರಲಿ. 
ಸಭಿಕರು ಆ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಸಿದ ವಾಗಿಯೇ ಬಂದಿದ್ದರು. ಕಣ್ಣಿನ ಸನ್ನೆ ಯೊಂದು 
ಸಾಕು-ಅರ್ಥವಾಗಲು-ಎನ್ನಿ: ಸುವಂಡ ವಾತಾನರಣ ಏ ರ್ನಟಿ ಸತ್ತು. ಕ 
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ಸಭಿಕರ ಸಿಟ್ಟು, ದ್ವೇಷ, ಶಾಸ, ಸಂಕಟ, ಖ:ಸಿ ಎಲ್ಲವೂ ಗನ್ಸ್‌ ಬರ್‌. ಕಾವ್ಯದೆ 
ಮಾತುಗಳಾಗಿದ್ದುವು. ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಭಾವನೆಯ ಗೆಳೆಯರು ಕೂಡಿದಾಗ ಹೇಳ 
ಬೇಕೆನ್ಸಿಸಿದ್ದನ್ನು ನಿಜನೆನ್ನಿ: ಸುವಂತೆ ಹೇಳುವ ಸಕ್ಕ ಸು] ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ರಂಜಕ 
ಗುಣವಿದ್ದರೆ A ಮ ಖುಷಿ ಅಷ್ಟೇ ; ಸ್ನೇಹಿತರು ಜೊತೆಗಿದ್ದಾ ರೆಂಬ 
ಖುಸಿ ಆದರದಿಂದ ಹೊಮ್ಮು ವ ಈ ಮಾತಿನ 8 4 ಮಾತು ಕೇಳುವವನನ್ನು 
ಮುಟ್ಟ ಬೇಕು ಎನು ುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸುನ ಕಲೆ ಅಲ್ಲ. 
ಖರ ೀನ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟು ವ ಗಮ್ಮತ್ತು. "ಗನ್ಸ್‌ ಬರ್ನ್‌ ಕಾವ್ಯದ ಸ್‌ ಹೀಗೆ ಹಂಚಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಆ ಗುಂಪಿನ ಹ ಎನ್ನಿಸಿ ನಿತು ನನಗೆ. ನಾ ಸಿ ಮಾತ್ರ ಅದರಿಂದ ಹೊಗಿದ್ದೆ. 

ನನ್ನ ಭಾವನೆಗೆ ನಾನು ಢಾ ಶಬ್ದದ ದೇಹ ನನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿಲ್ಲುವ ಸಕ 
ಯುಳ್ಳದ್ಧಾ ಇರಬೇಕೆಂದು ನಂಬಿದನೆ ನಾನು. a ಕೆಲವು ಎ೫1 ಜೆ ನನ ಥಿಯರಿಗೆ 
ನಿನುದ್ಧವಾ ಗಿ ನನಗೆ ಅಪೂರ್ವ ಅನುಭನವಾಗಿತ್ತು. ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ಕಾನ ವ್ಯ ದಬಗ್ಗೆ ಶ್ರೀನಿವಾಸನ 
ಜೊತೆನಿಲಡೆಲ್ಸಿಯಾದಲ್ಲಿ ಮಾತಾಡುತ್ತ ಕೂತಿದ್ದೆ -ಒಂದು EE ಶ್ರೀನಿವಾಸ 
ಟಿಲಿವಿಶನ್‌ ಆರಿಸಿ ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ್‌ ನ ಕವನ ಒಂದನ್ನು ನನಗೆ ಓದಿದ. ಎಂಥದೋ ಸೂತ್ರ 
ಎಂದು ಕವನದೆ ಹೆಸರು. ಅಮೇರಿಕಾದ ಭೂಪ ಜೀಶದ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಊರಿನ 
ಹೆಸರು ಹೊತ್ತ ಸೂತ್ರ--ಕವನೆದ ಟ್ರ ಟ್ಲಿಟಲ್‌ ಈಗ ಮರೆತ್ರಿದ್ದೇನೆ. ವಿಯಟ್‌ನಾಂ 
ಯುದ್ಧದ ಬಗ್ಗೆ ಪದ್ಯ. ಜಾ ಮಾತು ಉಕ್ಕುತ್ತ ಪದ್ಯ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 
ಅಮೇರಿಕಾದ ಈ ಭೂಕೇಂದ್ರ ದಿಂದ ನಿಷ ಇಡೀ ದೇಶ ಹಬ್ಬುತ್ತದೆ. ಕೋಷ, ಅಸಹನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಳವಿಗೆ ಮೀರಿದ ಪ್ರಪಂಚ ನನ್ನು ಕನಿ ಸ ನೆ. ಆದರೆ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕೊನೆಗೆ ಗಿನ್ಸ್‌ ಬರ ನಿಯಟ್‌ನಾಂ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ತಾ ನ Kf ಟದ 
ದುಷ್ಟರು ಹುಚ್ಚ ರು ನಿಲ್ಲಿಸದ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು. ಕನಿ” ತನ್ನ ಪಾಲಿಗೆ ಇನ್ನು ನಿಂತಂತೆ ಎಂದು 
ಘೋಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ತನ್ನ ಹೊರಗಿನ ವಾಸ್ತವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗೆಳೆದು ಈ ಶಾಂತಿ ಘೋಷ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಸೇನ: ಹುಬ್ಬೆ > ಎನ್ನಿಸುವಂತೆ ತನ್ನ ಪಾಡಿಗೆ ನಿಯಟ್‌ ನಾಂ ಯುದ್ಧ 
ವನ್ನು ಕೊನೆಗಾಣಿಸುವ ಗಿನ್ಸ್‌ “ಬರ್‌, ನ ನಿರ್ಧಾರ "ನ ನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ಒಂದು ವಂ 
ಕಲಕಿತು. ನಮ್ಮ ಕೈಮೀರಿದ ಪ್ರ ಸ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ “ಕೊ ಜು! ನಿನ್ನ ೦ದ ಮುಖ ತಿರುಗಿಸಿದೆ. 
ಇನ್ನು ನೀನೇ ನನಗೆ ನಿಜವಲ್ಲ? ಎನ್ನುವ ಕೆನಿಯ ನಿರ್ಲಕ್ಷ್ಯದ ಮಾತು ನನಗೆ ನಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ಸಂತೋಷ, ಉತ್ಸಾ ಹ ತಂದಿತ್ತು. “ಫೋಷಿಸುವ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ವ್ಯಂಗ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಒಟ್ಟು 
ಸರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಸೃಂಗ್ಯವಿತ್ತು. ಮಾನವೀಯಕಿಯಿತ್ತು. ಮನುಷ್ಯ ತ್ವದಲ್ಲಿ ಹೆಮ್ಮೆ 
ಯಿತ್ತು. ಎಲ್ಲ ನಿರರ್ಥಕನೆನ್ನಿ: ಸುವ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲೂ ಈ ಅನನ ಗೆಲ್ಲಬಲ್ಲ 
ಪ್ರೇಮವೊ,; ವೈರಾಗ್ಯ ವೊ. ನಿರ್ಲಕ್ಷ್ಯ ವೊ--ಅಂತೂ ಯುದ ಗಳನ್ನು ಮೀರಬಲ್ಲ 
ಸಾಧ್ಯತೆ ಮನುಷ ನಗೆ ಎನ್ನುವ ನೊಚಿಕೆಯನ್ನು ಓದುಗನಲ್ಲಿ ಪದ್ಯ ಕುದುರಿಸು 
ವಂತಿತ್ತು. ನನ್ನ ನಚ ನ್ನು "ಈಜಿಗೆ ಯಾವ ಪದ ದ್ಯವೂ ಅಲ್ಲಾ A. ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಪದ್ಯ ಕಲಕಿತ್ತು. ಅ pe ಆ ಪದ್ಯವನ್ನು ಫಸ ಮ್ಮ್ಟೆ ಓಡ ಬೇಕೆನ್ಸಿಸಿಲ್ಲ 
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ವಿಲಿಯಂ ಹ ವಾಚನಕ್ಕೆ ನಾವು ನಿಲ್ಲಲಿಲ್ಲ. ಹೊರಗೆ ಬಂದು ಚಳಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಟ್ಯಾಕ್ಸಿಗೆ ಕಾಜಿವು. ಟ್ರೈನಿನಲ್ಲಿ ಹ ಚಿಕಾಗೋನಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುವುದು ತುಂಬ 
ಡನೆ ರಾಮಾನುಜನ್‌ ಹೇಳಿದರು. 
ವನ ನ್ನೊ ಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಕಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಅಮೇರಿಕಾದ ರ್ಯಾಡಿಕಲ್‌ ಜನ ಕಾಮ್ಯ, 
ಡ್ರಗು ಗಳು, ಮನುಷ್ಯ ಸಬಳ ತ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನೆ , ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಯ ಹಸ ಯನ್ನ ; ಬದಲಾಯಿ:ಸಬೇಕೆನ್ನು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಅವರು. ಅಷ್ಟೇ ಆತುರ : ವ್ಯ ಕ್ತ 1... ಗ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಅವರು ಉದಾಸೀನರಾಗುವುದರಿಂದ Fe ಬಯಸುವ ಇನ್ನೊ; ಂದು ಕ್ರಾಂತಿ ಪದೇ 
ನದೇ ವಿಫಲವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸಮಾಜವಾದೀ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಆರ್ಥಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಬಗ್ಗೆ ರ್ಯಾಡಿಕಲ್‌ ಆದಷ್ಟು ಮನುಷ ನ ಮನಸ್ಸಿನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯ 
4 ಗಳಲ್ಲಿ De. ಟು ವಿಫಲರಾದ, ಇನ್ನೊ ಂದು Sy ಅಲ್ಲವೆ ? 
| ಟ್ಯಾಕ್ಸಿಯಲ್ಲಿ ಕೂತು ನಾನು ಇಳಿದು ಕೊಂಡಿದ್ದ ಅಡ್ರೆಸ್ಸ ಸನ್ನು ಡೆ ತ್ರೈಪರ್‌'ಗೆ ಕಂಡಿ 
ಯಿಂದ ಕಟ್ಟಿ ಚಾಲಕನ ಹತ್ತಿರ ಇರುವದು ಐದೇ 'ಡಾಲರ್‌ ಚಿಲ್ಲರೆ ಎಂದು ದಸ್ಪಕ್ರರ 
ದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿತ್ತು. ಬ್ಯಾ ಕ್ಸಿ ಹತ್ತಿದ ಮೇಲೆ ಚಾಲಕನಿಗೆ ಗನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಹಣ 4 
ನವರಿಗೆ ಇದು ಎಚ ಕರಕ ಯಾಗಿತ್ತು. ಟ್ಯಾಕ್ಸಿ ಚಾಲಕನ. ಸುತ್ತ ಬುಲೆಟ್‌ಪ್ರೂಫ್‌ 
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ಹೆಣ್ಣು ಅಬಲೆ, ಗಂಡಸಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಅವಳೆ ಅಸ್ಥಿತ್ವ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿ 
ಸುವ ಧರ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ; ಅವುಗಳ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿರುವ ಪುರುಷ 
ಪ್ರಧಾನತೆ; ವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇರುನಂತೆಯೆ ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಮಧ್ಯೆ ಅಸಮಾನತೆ 
ಯನ್ನು ತನ್ನ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಾಗಿ ಅಗತ್ಯಗೊಳಿಸುವ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಉತ್ಪಾದನಾ ಪದ್ಧತಿ; 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪಟ್ಟ ಭದ್ರಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳ ಪೋಷಣೆ ಮಾಡುವ ವಿವಿಧ ತರದ ಸಾಹಿತ್ಯ, 
ಕಲೆಗಳು. ಎಲ್ಲವುಗಳಿಂದಲೂ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸ್ತ್ರೀ ಜನಾಂಗ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿದೆ. 
ಹೆಣ್ಣು ಸ್ಯ ಹೊನ್ನು; ಮಣ್ಣು ಎಂಬ ಜಾನಪದ ಉಕ್ತಿಯಿಂದ ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿ ನ 
ಸ್ಥಾ ನಮಾನಗಳು ಹೇಗಿದ್ದ ವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೊನ್ನು, ಮಣ್ಣಿ ನಂತೆ ಹೆಣ್ಣು 
ಕೂಡ ಗಂಡಸಿನ ಸ್ವಂತ ಆಸ್ಲಿ. ಆಸ್ತಿ ಚಂಚಲ. ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೆದಿದ್ದ ರೆ 
ಕೈಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಂದೇ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಇಸ್ಟೊಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಟ್ಟು 
ಕಟ್ಟಳೆಗಳು. ಈ ಬಂಧನ ನಿಯಮಗಳ ಬಿಗಿ ಕೆಲವು ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಉಳಿದವುಗಳಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ತೀವ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಂ ಜನಾಂಗವು ಒಂದು 
ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. | 

ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಮುಸಲ್ಮಾನರನ್ನು ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ಅವರ . 
ಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ಗೋಷಾ (ಪರದಾ) ಪದ್ಧತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸಲಿದ್ದೇನೆ. 
ಹೆಂಗಸರು ಖುತುಮತಿಯರಾದ ಕೂಡಲೇ ಕುಟುಂಬದ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧಿಗಳ ಹೊರತಾಗಿ 
ಉಳಿದ ಪುರುಷರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತಮ್ಮನ್ನು ಮರೆಯಾಗಿರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮತ 
ವಾದ, ಕಲ್ಪನೆಗೆ "ಗೋಷಾ', ಇಲ್ಲವೆ 'ಪರದಾ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣುಗಳ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಉದ್ದ ವಿಸಬಹುದಾದ ಶೀಲಸಂಬಂಧಿ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರ 
ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸುವ ನೈತಿಕ ಕ್ರಮಗಳ ಒಂದು ನಿಸರೀತ ರೂಪ ಇದು. ಹೆಂಗಸ 
ರನ್ನು ಪರ ಪುರಷರ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ದೂರವೇ “ಏಕಾಂತ” ದಲ್ಲಿ ಇರಿಸುವ ಈ ಪದ್ಧತಿಗೆ 
` ತನ್ನದ ಆದ ಸಾಂಸ್ಕ್ರೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆ ಇದೆ. 

ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದ ಸ್ಥಾ ಸನೆಗಿಂತ ಮುಂಚಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಸಟ್ಟಿ ಣದಲ್ಲಿರುವ 
ಪವಿತ್ರ ದೇವಾಲಯವಾದ "ಕಾಬ'ದ ಸುತ್ತಲೂ ಭಕ್ತರು ಬತ್ತಲೆಯಾಗಿ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ತಾನು ಹುಟ್ಟದ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೆ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದರೆ ದೇವರಿಗೆ ಮೆಚ್ಚು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ 
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ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಕ್ರಮೇಣ ಈ ನಂಬಿಕೆಯೆಲ್ಲಿ ಜನರ ಶ ಶ್ರದ್ಧೆ ಸಡಿಲಾಗಿ 
ಸಹಜವಾಗಿಯೆ ಕೆಲವು ಅಸಭ್ಯ. ಅಶ್ಲೀಲ ಘಟನೆಗಳು ಜರುಗ ತೊಡಗಿದವು. ಇದನ್ನು 
ಕಂಡು ಪ್ರವಾದಿ ಮಹನಮ್ಮ ದರು ಪ್ರ ಪದ ಸತಿಯನ್ನು ರದ್ದು ಪಡಿಸಿ ಭಕ್ಕರು ಮೂರು ತಗ 
ಬಟ್ಟಿ ಯನ್ನು ತೊಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ುವ ಪದ ತಿಯನ್ನು ಜ| ತಂದರು. ಗಂಡಸರು ಎದುರಿಗೆ 
1 ಸರು Fl oY ಯನ್ನು ಕಳಗೆ ಮಾಡಿನಡೆಯಬೇಕು, ಮುಂಗ್ಗೆ, ಪಾದಗಳು 
ಮತ್ತು ಮುಖ ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರ ಯಾವುದೇ ಅಂಗಾಂಗಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸ 
ಬಾರದು (ಕುರಾನ್‌ 24: 31) ನು ಹೇಳಿ, ಹೆಂಗಸರು ತಮ್ಮ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ 
ತೊಡುತ್ತಿದ್ದ" ಬಟ್ಟಿ ಯನ್ನು. ಎದೆಯ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಸಲಹೆಮಾಡಿದರು. 
ಇದೇ ಗೋಷಾಪದ್ದ' ತಿಯ 'ಅರಂಭವಿರಜೇಕೆಂದು ಬಹುಜನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. (ಹೆಂಗಸರ 
ದೇಹದ ಎಷ್ಟು ಭಾಗ ಕಾಣಬಹುದು ಎಂಬುದರೆ ಬಗ್ಗೆ, ಮತ್ತು ಗೋಷಾ ಪದ್ಧತಿಯ 
' ಒಟ್ಟು ಚ. ಬಗ್ಗೆ ವಿವಿಧ ಮುಸ್ಲಿಂ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯ ತೆಯಿಲ್ಲ.) 
ಗೋಷಾ: ಪದ್ಧತಿಯ ಉಗಮದ ಬಗೆ” ಇನ್ನೊ ದು ಇ ವಿವರಣೆಯೂ ಇದೆ. 
ಐದನೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅರಬರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ Ae ಜೀನನನನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ವ್ಯವಸಾಯಕ್ಕೆ ತೀರಾ ಅನುಪಯುಕ್ತವಾದ ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯಾಪಾರವೇ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿತ್ತು. ಕೋಮುಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಜೀವನ. ಆಹಾರ 
ಸಂಗ್ರಹಣೆ ಸಾಲದಾಗುವಷ್ಟು ಕೋಮಿನ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಬೆಳೆದಾಗ ಹಸಿವಿನಿಂದ ಸಾಯ 
ದಂತೆ, ಬೇಕೆ ಕೋಮಿನ ಮೇಲೆ ದಾಳಿಮಾಡಿ ಕೊಳ್ಳೆ ಹೊಡೆಯಲು ಆರಂಭಿಸಿದರು. 
ಈ ರೀತಿ ಕೊಳ್ಳೆ ಹೊಡೆದು ಜೀವನಾವಶ್ಯಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತರುವುದರ ಜೊತೆ ಆಕ್ರಮಣಕ್ಕೆ 
' ಒಳಗಾದ ಕೋಮಿನ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನೂ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಕೈದಿ 
ಹೆಂಗಸರು ತಮ್ಮನ್ನು ಗೆದ್ದು ತಂದ ಗಂಡಸರ ಕಾಮಲಾಲಸೆಯನ್ನು ತೀರಿಸುವ ಭೋಗ 
ವಸ್ತುವಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲದೆ, ಅವರಿಗೆ ಬೇಕಾದಾಗ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಮಾರಬಹುದಾದ ಸರಕಾಗಿದ್ದ ರು. 
ಈ ವಿಷಯಲಂಸಟಿತನದಿಂದಾಗಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ಥಿತಿ, ತೀರಾ ಅಸಹ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಎಷ್ಟೋ 
ಕೋಮುವಾರು. ಗಲಭೆಗಳಿಗೆ ಹೆಂಗಸರೇ ಕಾರಣರಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಇಂತಹ ಸರಿಸ್ಥಿ ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ, ಕೋಮುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ 
ಜಾಗತಿಕ ವಾಣಿಜ್ಯ ಕೇಂದ್ರ ವುನನಿಸಿದ್ದ ಮಕ್ಕ ಪಟ್ಟಣದ ಬೆಳನಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ವಹಿಸಿದ್ದ 
"ಪ್ರವಾದಿ ಮಹನ್ನು ದರಿಗೆ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿಡುವುದು 
ಅನಶ್ಯ ವೆಂದು 'ಕೋರಿರಜೇಕು. ವಾಣಿಜ್ಯ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶದ ಉತ್ಸಾದನೆಯ | 
ಕೆಲಸ ಗಳಲ್ಲ ಯಾನ ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರ ಶ್ರವನ್ನೂ ನಹಿಸೆಜಿ ಇದ್ದ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ನನ್ನ ವಿಲ್ಲದೆ 
ಹಾಗೆ ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ, ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ 1೪ ಇಡುವುದು ಸಾಧ್ಯ ವೂ ಗ 
ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮ ಸ್ಥಾಸನೆಯಾದ ತರುಣದಲ್ಲಿ ಗತಃ ಪದ್ಧತಿ 
ಅಷ್ಟು ಬಿಗಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ವಿವಿಧ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಇತರ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಂದ ಮನ್ನಣೆಸಡೆದು 10ನೇ ಶತಮಾನದ 
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ಸುಮಾರಿಗೆ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮ ಹಬ್ಬುತ್ತಾ ಹೋದಂತೆ, ಜೊತೆಗೆ ಪ್ರಸಂಚದ ವಿವಿಧ ಕಡೆ 
ಮುಸಲ್ಮಾನರ ಅಧಿಪತ್ಯ ಹರಡುತ್ತ. ಹೋದಂತೆ, ಗೋಷಾ ಸದ್ದ ತನ ಹೆಚ್ಚು ಸ ಪ್ರಚಾರವೂ 
ಸಿಕ್ಕಿತು. ಕಟು ನನಿಟ್ಟೂ ಬಂದಿತು. 


ಭಾರತಕ್ಕೆ ಆಗಮನ: 


ತುರ್ಕರು ಭಾರತದ ಮೇಲೆ ದಾಳಿಮಾಡುನ ಮುಂಚೆಯೂ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಏಕಾಂತದ 
ಕಲ್ಪನೆ ಭಾರತದಲ್ಲೂ ಇತ್ತು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರಗಳಿವೆ... ತೈಮೂರ್‌ ಭಾರತದ 
ಮೇಲೆ ದಂಡೆತ್ತಿ ಬಂದಿದ್ದಾಗ ಹೆಂಗಸರು ಪರಪುರುಷರೆದುರು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸಿ, ಅವರು ಹೊರಗೆ ಸಂಚರಿಸುವಾಗ ತೆರೆಹಾಕಿದ ಗಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೋಗಬೇಕೆಂದು 
ಆಜ್ಞೆ ಹೊರಡಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ಒಂದು ಅಂಶವೆಂದರೆ, 
ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗಾದರೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಏಕಾಂತದೆ ಕಲ್ಪನೆ ಇದ್ದರೂ ಸಕು ಗೋಷಾ 
ಸದ್ಧತಿ ಹೆಚ್ಚು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಮುಸ್ಲಿ ೦ ಅರಸರ ದಾಳಿ ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆ ಹಿಂದು ಹೆಂಗಸರೂ ಪರದೆಯನ್ನು ಉಸ 
ಯೋಗಿಸತೊಡಗಿದರು. ಇದು ಒಂದು ರೀತಿ ಸಂರಕ್ಷಣ ಸಾಧನವಾಗಿತ್ತು. ಹಿಂದುಗಳೆ 
ಇರಲಿ ಮುಸ್ಮಲ್ಲಾನರೆ ಇರಲಿ ಅಂತಃಪುರದ ಹೆಂಗಸರು ಸಟ್ಟಿನಿಟ್ಟಾದ ಗೋಷಾ ಪಾಲಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ರಾಜ ಮನೆತನದ ಹೆಂಗಸರಂತೆಯೆ, ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಗೌರವ ಸ್ಥಾನ 
ದಲ್ಲಿರುವನರ ಹೆಂಗಸರಿಗೂ ಕೂಡ ಗೋಷಾ ಕಡ್ಡಾ ಯವಾಗಿತ್ತು. ಆಳುವ ನರ್ಗವನ್ನು : 
ಅನುಕರಿಸುವ ಮನೋವೃ ತ್ರಿಯೂ ಗೋಷಾ ಪದ್ದತಿಗೆ ಪ್ರಚೋದನೆ ನೀಡಿರಬೇಕು. 
ಸಮಕಾಲೀನ ಸರದೇಶಿ ಯಾತ್ರಿಕರ ಬರವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪದ್ದ ತಿಯ ಆಚರಣೆ ಬಗ್ಗೆ 
ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಕೆಳವರ್ಗದ ಹೆಂಗಸರು, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹಳ್ಳಿ 
ಗಳೆ ಹೊಲಗದ್ದೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವವರು, ಗೋಷಾ ಸದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. | 


ಪ್ರಸ್ತುತ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ: 


ಗೋಷಾ ಪ ಪದ್ಧ ತಿ ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಆಚರಣೆ 
ಯಲ್ಲಿದೆ. ಹೆಂಗಸರು ಅನಾವಶ್ಯ ಜವಾಗಿರುತೆಯೇದ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಬಾರದು, ಪರಪುರುಷ 


1 ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ-ಕೌಟಲ್ಮ. ಅನು: ಪು. 188 ; ಅಭಿಜ್ಞಾನ ಶಾಕುಂತಲ- ಕಾಳಿದಾಸ. 
ಅನು: ಪು, 327 ; ಹರ್ಷ ಚರಿತ ಬಾಣ. ಅಂಕ 1, ದೃಶ್ಯ 3;ದಿಲೈೆಫ್‌ ಅಂಡ್‌ ಕಂಡಿಶನ್‌ 
ಆಫ್‌ ಪೀಪಲ್‌ ಅಫ್‌ ಹಿಂದೂಸ್ತಾನ್‌. ಅಸ್ತ್ರುಫ್‌. ಪು. 245. ಸ 

2 ಬರ್ದಿಯೆರ್‌ ಪು. 413, ನಿಯತ್ರ ಡೆಲ್ಲನಲ್ಲೆ ಪು. 461 ; ಸೊಸೈಟ ಅಂಡ್‌ ಕಲ್ಚರ್‌ 
ಇನ್‌ ಮೊಗಲ್‌ ಏಜ್‌..ಸಿ, ಎಸ್‌ ಛೋಪ್ರ. ಪು. 124. 


3ಡಿ ಲ್ಯಾಕ್‌ ಪು. 81. 
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ಕೊಂದಿಗೆ ಜೆರೆಯಬಾರದು, ತನ್ನ ಸತಿ, ಮನೆ- ಮಕ್ಕ ಳು ಇವೆ ಅವರ ಸರ್ವಸ ಕ್ರ .ಇವು 
ಭಾರತೀಯ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ (ಮುಸ್ಟಿ ತತ್‌ ಟೆ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ) ಹುಟಿ ) ದಂದಿನಿಂದಲೇ 
, ತಾಯಿಯ A ಹಾಲಿನೊಂದಿಗೇ ಬೆರಸಿ ಕೊಡುವ ಭಾವನೆಗಳು. ಇನ್ನು ಮುಸ್ಲಿಂ 
ಹೆಂಗಸರು ಆಗಿದ್ದರೆ ಈ ದಾಸ್ಯ ಖ್ಯ ಮನೋಭಾವನೆಗಳನ್ನು ತುಂಬುವುದರ ಜೊತೆ ಅವುಗಳ 
ನಿಶಿಷ್ಟ ವ ವಸ್ಥೆಯೂ ಇರುತ್ತ "4 ಅದೀ ಗೋಷಾ ಸದೆ ತಿ. 

ಈ ಗೋಷಾ ಪದ್ಧ ತಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಷಾ ) ನದಲ್ಲಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಹಳ್ಳಿ ಗಳ ಕಡೆ ಮುಖವೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ದೇಹದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಮರೆಮಾಡುವಂತೆ 
ಟೂ ಬಜಿ ಸಿಯನ್ನು ಹೊದ್ದು ತು ತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ eT ಎಂದು ಹೆಸರ 
ಹೆಚ್ಚು ಕ ರದಲ್ಲಿರುವ "ವಿನ್ಯಾಸ ಸವೆಂದರೆ : ಹ? ವಿಶ ತಾ 
``: ಪದವಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವಾಗ ಧರಿಸುವ ರೀತಿಯ ಒಂದು ನಿಲುನಂಗಿ, ಜೊತೆಗೆ 

'ತಲೆ ಮತ್ತು "ಮುಖವನ್ನು ಮೆಕಿವ ಮಾಡುವ, ಕರಿಯ ಇಲ್ಲವೆ ಇನ್ನಾವುಜಿ ಗಾಢ ಬಣ್ಣದ 
' ಮೇಲುಡುಪು--ಈ ನ ಇದನ್ನು ತೊಟ್ಟಿಳಂದರೆ ಹೆಂಗಸು ಖತುಮತಿಯಾದ 

ಪದವಿ a ಹೆಚ್ಚು ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಂತೆಯೆ ಸರಿ 
ಆಚರಣೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 

ಮೇಲ್ವ ರ್ಗದ ಹೆಂಗಸರಲ್ಲಿ, ಅವರು ಪ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಮನೆತನದವರಾಗಿ 
ದ್ದರೆ, ಈ ದ್ದೆ ತಿ ಬಹಳ ಕಟ್ಟು ಸಿನಿಟ್ಟಾಗಿರುತ್ತ ದ. ಆದರೆ ಆಧುನಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುವವರಲ್ಲಿ ಈಸ ಪದ್ಧ ತಿಇಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಶ್ರಮಿಕನರ್ಗದವರಲ್ಲಿಯೂ ಗೋಷಾ 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ದಿನನಿಡೀ ಮನೆಯ ಹೊರಗೆ. ದುಡಿಯದೆ ಜೀವಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಿರುವವರಿಗೆ ಗೋಷಾಕ್ಸಿಂತ ಜೀವನ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದವರ 
ಸಮಸ್ಯೆ ವಿಚಿತ್ರ. ಹೆಚ್ಚಿನವರ ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ದಿನೇ ದಿನೇ ಕೆಳನರ್ಗದವರತ್ತ 
ಸಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೌಲ್ಯಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವರು ಮೇಲ್ವರ್ಗವನ್ನು 
ಅನುಕರಿಸುವುದನ್ನು . ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಈ ಜು ಜನ Tir iS; ಬಿಟ್ಟು 
ಹೆಂಗಸರು ದುಡಿಯಲು ಹೊರಗೆಹೋದರೆ ತಮ್ಮ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಕುಂದು ಎಂದಷ್ಟೆ ಸ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಹೊಳದಿಕುತಾ, ರೆ. 

° ಇದನ್ನೆ ನಗರ-ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶ, ಈ ಈ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ಅಂಶ ೫ ಗುತ್ತದೆ. ನಾವು ನೋಡುತ್ತಿರುವಂತೆ ಸ ಪದ್ಧ ತಿ ಸೇಟಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಚರಣೆ ಇರುವಷ್ಟು ಹಳ್ಳಿಗಳಿಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಬುರಖಾ ಒಂದೆ ಅಲ್ಲ, ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದ 
ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಸ ಮುಖ್ಯ ಸ ಪದ್ದತಿಗಳೂ ನಗರವಾಸಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸರಿ ಹೊಂದು 
ನಂಥವುಗಳಾಗಿವೆ. ದಿನಕೆ ) (ನಿಷ್ಠ. ಅರ್ಧ ಗಂಟ ಅವಧಿಯ) ಐದುಬಾರಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುವುದು, ಜಸ ವತೌಜನ್‌್‌ ಕೂಗಿ ಕರೆದ ಕೂಡಲೆ ; ಒಂದು ತಿಂಗಳು 


* ಪ್ಫಾರ್ಥನೆಗೆ ಕರೆಕೊಡುವನನು, 
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ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಟಾಗಿ ಉಪವಾಸ ಮಾಡುವುದು ; ವಾರಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ, 
ಒಂದೇ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಸಾಮೂಹಿಕ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮಾಡುವುದು. -ಇನೇ ಟೂ! ಆಚರಣೆ 
ಗಳು ಕೃಷಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಭಾರತದ ಹಳ್ಳಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೂರುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಇಸ್ಲಾಂ 
A ನಿಯಮಗಳನ್ನು. ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ, ತನ್ನು , ದೈನಂದಿನ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಬಾರದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ SR ಕೊ ರೆ. ದಿನಕ್ಕೆ ಐದು ಸಾರಿ ನಮಾಜು ಮಾಡುನ 
ಬದಲು ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಎರಡು ಸಾರಿ ರಂಜಾನ್‌ A ಬಕ್ರೀದ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ನಮಾಜುಮಾಡು 
ವುದು ; ಪೂರಾ 1 ಉಪವಾಸದ ಬದಲು ನಿಯಮಕ್ಕಾಗಿ ಐದು ದಿನ ಇಲ್ಲವೆ ಒಂದು 
ಪ್ರಶಸ್ತ ದಿನದಂದು ಉಪವಾಸನಿರುವುದು ಈ ರೀತಿ ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾದ 
ಜೀವನ ನಡೆಸುವವರಿಗೆ ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಾದ ಆದರೆ ತಮಗೆ ಸು! “ನಿಯಮ 
ಗಳನ್ನು ಸರಳೀಕರಿಸಿ ತಾವೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಚರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದೆ (ವೆ ಎಂಬ ತೃಃ ನ್ರಿಯನ್ನು ಹಳ್ಳಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಕೃಷಿಕಾರ ಮ:ಸಲ್ಲಾನರು ಪಡೆಯ: ತ್ತಾರೆ. ಡು ಪದೆ ಸ 
ಬಗ್ಗೆಯೂ ಗಳಿ ಬುರಖಾ ಇಲ್ಲದೆ ಹೊರಗೆ ಹೋದರೇನಂತೆ, ಉದ್ದೇಶ ಪೂರ್ವಕ 
ಡುಗ ಅಂಗಾಂಗ ಪ್ರದರ್ಶನ ಮಾಡದೆ ಮರ್ಯಾದೆಯಿಂದ ನಡೆದುಕೊಂಡರೆ ಅದೇ 
ಧರ್ಮ, ಹೀಗೆಂದು ದುಡಿಮೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಹಳ್ಳಿ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಂದು-ಮುಸ್ಲಿಂ ಭೇದ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇಸ್ಲಾಂ ಭಾರತದ ಹಳ್ಳಿಗಳ ಧರ್ಮ ಆಗುವುದು ಸುಲಭವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಸ್ಲಾಂ 
ಧರ್ಮ ಹುಟ್ಟಿ ದ್ದೆ ವಾಣಿಜ್ಯ ಸ ಸುಭತನನಾಜ; ಬಂಡಳೆವಾಳೆಶಾಹಿ ಮಕ್ಕಾ ಪಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ. 
ವೈವಸಾಯದ ಜೀವನದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಇದು ಒಳೆಗೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಉದಾಹರಣೆ ಕೊಡಬಹುದು. ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಖು SLES ವ್ಯವಸಾಯದ 
ಬೇರಿ ಬೇಕಿ ಕೆಲಸ ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ, ಚಾಂದ್ರ ಮಾನ 
ಕಾಲಗಣನೆ ಇದ್ದರೂ, ke ಕಾಲಗಣನೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವ ವಾದುದು. ಅದಕ್ಕೆ 
ನಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಇಸ್ಲಾಂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಾಲಗಣನೆ ಚಂದ್ರನ ಮೇಲೆ ಆಧರಿಸಿದ್ದು. ಚಾಂದ್ರ 
ಮಾನ ಗಣನೆಯಂತೆ, ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪವಿತ್ರವೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗುವ ರಂಜಾನ್‌ 
ತಿಂಗಳು ಸೌರಮಾನದ ಯಾವುಜಿ ಖುತುವಿನಲ್ಲಿ (ಸುಗ್ಗಿಯ ಸ ಸಮಯದಲ್ಲಿಕೂಡ) ಬಂದರೂ 
ತಿಂಗಳೆಲ್ಲ ಉಪವಾಸನಿರಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದು ಕ ಸಿಯನ್ನು 
ಪ್ರಧಾನ ಕಸಬಾಗುಳ್ಳ ಜನತೆಗೆ ಅಸಾಧ್ಯ. ಇದೇ ರೀತಿ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ನುದ ಎತ್ತ ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಲೂ “ಚ್ಚು ಸಿ ೩ ರವಾದ 4 ಜೀವನದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಇಸ್ಲಾಂ, ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಹಳ್ಳಿಗರ ಮತ್ತು ಬಡವರ ಧರ್ಮವಾಗುವುದು ಕಷ್ಟ. 
ಆದರೂ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೇಲ್ಬರ್ಗದ. ಮತ್ತು ಅನುಕೂಲಸ್ಥ ಮಧ್ಯಮನರ್ಗದ ಜನರಿಗೆ 
ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ :ನಿನೂ ನಷ್ಟವಿಲ್ಲದೆ, ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಬದ್ದರಸಗಿರುವ. ಸಂತೃಪ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಕೊಡುನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪದ್ಧತಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೋಷಾ ಅತಿ ಸುಲಭವಾದದ್ದು. 
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ಬುರಖಾ ಮತ್ತು ಮುಸ್ಲಿಂ ಯುವತಿಯರು : 


 ಬುರಖಾ ಹಾಕುವುದರಿಂದ ಇರುವ ಸೌಲಭ್ಯಗಳೇನು ಅಥನಾ ಈ ಪದ್ಧತಿ 
. ಯಿಂದಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳೇನು ಎಂಬುವರ 
ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸಲು "ಓಮ್ಮೆ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಸಭೆ ಸೇರಿಸಿದ್ದೆ. ರ ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಿ ರುವ ಮುಸ್ಲಿಂ ತರುಣಿಯ ರು. ಅನರಲ್ಲಿ ಕೆಲನರು ಈಗಲೂ 
ಬುರುಖಾ ಹಾಕಿಕೊಂಡೇ ಗಂಗೋತ್ರಿ ಸ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಕೊ ಔಢೀಕರಿಸಬಹುದು.. 

A ಬುರಖಾ ಹಾಕಿದ ಹೆಂಗಸು ಯುನತಿಯೋ ಮುದುಕಿಯೋ ಯಾವುದೂ 
ಗೊತ್ತಾಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಾರ್ನಜನಿಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಹೆಂಗಸರನ್ನು ಛೇಡಿಸು 

. ವುದಿಲ್ಲ. ಪರಪುರುಷರ ಕೆಟ್ಟದೃಷ್ಟಿ ಅವರ ಮೇಲೆ ಬೀಳುವುದಿಲ್ಲ. 

' 3 --ಬುರಖಾದಂತಹೆ ಪದ್ಧ ತಿಯಿಂದಾಗಿ ಹೆಂಗಸರು ಮನೆಯಿಂದ ಅನಾವಶ್ಯ ಕ 
ವಾಗಿ ಹೊರಗೆ ಹೋಗುವ ಅವಕಾಶ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಾ ದ್ದರಿಂದ, ಮಕ್ಕಳ ಬೆಳವಣಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ತಾ ಯಿಯ ತನ್ನ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಟೋ ನಿರ್ವಹಿಸ 
| ಬಹುದು. 

€-—ಬುರೆಖಾ ಪದ್ಧ ತಿ ನಮ್ಮ ಇಸ್ಲಾಂ 1 ಒಂದು ಅತಿ ಮುಖ್ಯ ನಿಯಮ. 
ನಾವು ನಮ್ಮ ನಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಟಾ ಸ ನೌಕರಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೋ ಆ ನಿಯಮ 
ವನ್ನು ಮುರಿಯುಕ್ತೆ (ವೆ; ಬುರುಖಾ ಇಲ್ಲದೆ ಓಡಾಡುಕ್ತೀವೆ. ಆದರೆ ಮುಸಲಾ ನರಾದ 
ವು ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪು ೨: 


ಈ ರೀತಿ ಬುರಖಾ ಪದ್ಧ ತಿಗೆ ಸರವಾಗಿ ಕೆಲವು ಯುವತಿಯರು ತಮ್ಮ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯನನ್ನು ತಿಳಿಸಿದರೆ ಇನ್ನು ಕಲವರು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದರು. "ಅದೇನೋ, 
ನಮಗೆ ರಖಾ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳ ಲು' ಇಷ್ಟ ವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಸುಮ ನಾದರೆ, ಇನ್ನು 
ಕೆಲವರು ತಮ್ಮ ವಿಚಾರವನ್ನು. ಆದಷ್ಟು ಸ್ಪ ಸ್ಪ್ಪ ಸ್ಟ ವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದರು. 


7---ಬುರಖಾದ ನಿಷ್ಠುರವಾದ ನಂ ಹೆಂಗಸು ಎಲ್ಲ ತರದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಅವಕಾಶಗಳಿಂದ ವಂಚಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾಳೆ. ಹೀಗಾಗಿ ತಾನಾಗಿ ದುಡಿಯುವ ಅವಕಾಶ 
ವಿಲ್ಲದೆ ತನ ಹೊಟ್ಟೆ ಪಾಡಿಗಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಗಂಡಸನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
' ೫8(ಇವರು ವೈದ್ಯಕೀಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿ) ಮುಸಲ್ಮಾನರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಡನರು. 
ಸಣ್ಣ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವವರು. ನವಾಬರಿಗಿರುವಂತೆ ಹೇರಳ ಗಾಳಿ. ರು ಆಡುವ 
ವಿಶಾಲ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೊರಗೆ ಹೊರಟರೆ ಮೈತುಂಬ ಹೊದ್ದು ಕೊಳ್ಳುವ ನಕರಿ 
ಹೊಡಿಕೆ. ಶುದ್ಧ ಗಾಳಿ ಮತ್ತು 0 ನಿಬಾಮಿನ್‌ ಕೊರತಿ, ಬಡತನದಿಂದಾಗಿ ನೊದಕೆ 
ಉತ್ತಮ ಆಹಾರದ ಕೊರತೆ--ಹೀಗಾಗಿ ಬುರಖಾ ಹಾಕುವ ಹೆಂಗಸರಲ್ಲಿ ಇತರರಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಜನ ಕ್ಷಯ ಮುಂಶಾದ ರೋಗಗಳಿಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ಬಲಿಯಾಗುತ್ತಾ ರೆ. 
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೯ ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಬುರಖಾ ಹಾಕಿಕೊಂಡು, ಮುಸಲ್ಮಾನರಲ್ಲದ 
ಹೆಂಗಸರು ಅವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಮುಚ್ಚಿ ಮಾಡುವ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬುರಖಾ 
ಆಶ್ರಯ ಕೊಡುವಂತಾಗಿ ಅದರ ಮೇಲಿನ ಗೌರವವೂ ಜಾ ಹೋಗಿದೆ. ಮೈ ಸೂರಿನ 
ಒಂದು ಆಸ್ಪತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಂಗಸರು ಬುರಖಾ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಒಳಗೆ ಹೋಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ 
ಆದ ಕಳ್ಳ ನ್‌ ವಿರುದ್ಧ ಈ ಕ್ರಮ ಕ್ಸ ಗೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾಯೀತಂತೆ. 


ಮೇಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಮಾದರಿ ಎಂದು ತೆಗೆದು ಕೊಂಡರೆ 
ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟೆ ವಾಗುತ್ತ ವೆ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದ ದೋಷರಾಹಿತೈದಲ್ಲಿ, ನಿತ್ಯ 
ನೂತನತೆಯಲ್ಲಿ ಅನನ್ಯ ಬಳೆ ಇರುನ ಗಂಡಸರಂತೆ, ಅದೇ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವುಳ್ಳ ಹೆಂಗಸರೂ 
ಕೂಡ, ಬುರಖಾ ಪದ್ಧ ಕಿಯಿಂದ ತಮಗೆ ಹಾನಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನೆ ಸಮರ್ಥಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸದ್ದ ತಿ ಎಂದು ನಂಬಿ. ಅದಕ್ಕೆ. 'ನಾನಾತರದ 
ಸಮರ್ಪಕ ವಿವರಣೆ ಇಸ! ಭೂ; ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನು ಕಲವರು aif ಬುರಖಾ 
ದಿಂದ ಹೊರಬಂದು ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ |, ನೌಕರಿ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ತಾವೂ ಬುರಖಾ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು 
ತಪ್ಪೆ ಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಅವರ ಅಳುಕು ಮನೋವೃ ತಿಯಿಂದಿರಬಹುದು. ಇನ್ನು 
Mi ಬುರಖಾದಿಂದಾಗುವ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಹಾನಿಯನ್ನು ಯೋಚಿಸಿ ಟರ: 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾನಿಯನ್ನು ಗುರ್ತಿಸಿ ಬುರಖಾ ಬಿಟ್ಟಿ ವರು. 


ಸರಿಯಾಗಿ ಯೋಚಿಶುವವರಿಗೆ ಬುರಖಾ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ... ಬುರಖಾತೊಡುನ ಹುಡುಗಿಯರನ್ನು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಛೇಡಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ. ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿರುವ ಕೆಲವು ಪಟ್ಟಿ ಣಗಳ ಜನನಿ 
ಬಿಡವಾದ ಕೆಲನೆ ' ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇಕೆ ಕಡೆ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಯೆ ಇರುವವ ಇನ್ನು 
ಮನೆಯಲ್ಲೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಹೆಂಗಸರು ಮಕ್ಳು ಳನ್ನೂ ಚನ್ನಾ! ಗಿ ಸಾಕಬಲ್ಲಳು ಎಂಬ 
ವಿಚಾರ... ಯಾವಾಗಲೂ ಮನೆಯ ಸಕುಚ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಇದ್ದು, ಹೊರ 
ಜಗತ್ತಿನ ಅನುಭವವೆ ಇಲ್ಲದೆ, ನಿರಂತರವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಗಂಡಸರನ್ನೆ ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡು 
ದಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಳಲಾಡುತ್ತಿರುವ ತಾಯಂದಿರು, ಸ ತಂತ್ರ ಮನೋವೃ ತ್ತಿಯ ಆತ್ಮ 
ವಿಶ್ವಾಸದ ಜನಾಂಗವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾ ಕೆ ಎನ್ನು 5 ಮಾತು ನಿನರ್ಯಾಸವೆ ಸರಿ. 
ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ರರು ಪದ್ಧತಿಗಳು ಡಾ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಉತಾ ಬದನೆಯಲ್ಲಿ 
ಪಾಲುಗೊಳ್ಳದಂತೆಮಾಡಿ ದೀಶದ ಒಟ್ಟು ಆರ್ಥಿಕ ಅಭಿವೃ ದ್ಧಿಗೂ ಮಾಕಕವಾಗ ದ್ರ 


ಅಜ್ಮತುನ್ನಿ ಸಾ, ಶೀರೀನ್‌, ಖದೀರಾ, ಸುರಯ್ಯಾ, ಆಫಿಯಾ, ಮುಮ್ತಾಜ್‌. ಆವರು 
ನಾನು ಚರ್ಚಿಸಿದೆ, ಮತ್ತು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದ ಮುಸ್ಲಿಂ ತರುಣಿಯರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಸ್ಪ ಸ್ಟ ಪಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದವರು. “ಕೆ ಅನರ ಅಭಿಪ್ರಾ ್ರೀಯಗಳನ್ನು ವೈ ಯಕ್ರಿ ಕವಾಗಿ ಗುರ್ತಿಸದೆ 
ಸಿಳಾಲುಿ-ಶೀಗಿ ಸೂಚಿಸಿದೆ. | 
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ಯಾಕೆ ಹೋಗುತ್ತಿಲ್ಲ. | 
| ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ, ಅವಶ್ಯಕತೆಗೆ ಶರಣರಾಗಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ, 
ಹೆಂಗಸರೂ ವಿದ್ಯಾವಂತರಾಗಿ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದುಡಿಮೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬೇಕಾಗಿ 
ಬಂದಿದೆ. ಸಾಕ್ಷರತೆ ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆ ಬುರಖಾ ತನ್ನ ಹಿಡಿತವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ 
ಬುರಖಾ ಬಿಟ್ಟು ಓಡಾಡುತ್ತಿರುವ ಹೆಂಗಸರೂ ತಾವು ಬುರಖಾ ಹಾಕದಿರುವ ಬಗ್ಗೆ 
ಅಪರಾಧ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ ಬಹಳಷ್ಟು ಜನರಿಗೆ ಎಷ್ಟೆ ತೊಂದರೆ 
| ಯುದ್ದ ರೂ ಬುರಖಾ ಬಿಡುವ ಥೈೈರ್ಯ ಸಾಲದು. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನು? 
: ನಾವು ನಮ್ಮ ದೈನಂದಿನ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಸಂಕೇತ 
| ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಕ್ರಮೇಣ ಅವುಗಳಿಗೆ ಒಂದು ದೈವೀ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿ ಅವುಗಳ ಪ್ರಭಾನಕ್ಕೊಳಗಾಗುತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಣನನ್ನಾ 
| ದರೂ ಬಿಟ್ಟೀವು ಆದರೆ ಈ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಬಿಡೆವು, ಎನ್ನುವ ಮಟ್ಟಗೆ ಹೋಗುತ್ತೇವೆ. 

ಭಾಷೆ, ರಾಷ್ಟ್ರ, ಧ್ವಜ; ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಇಂತಹ ಸಂಕೇತಗಳು. ಅದೇ ರೀತಿ 
"ಬುರಖಾ? ಮುಸ್ಲಿಂ ಆಗಿರುವುದರ ಸಂಕೇತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅದು ಭಾವನಾತ್ಮಕ 
ಸಂಬಂಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಅಷ್ಟು ಸುಲಭವಲ್ಲ... ಅಲ್ಲದೆ 
ಮುಸಲ್ಮಾನರು ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾ ತರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಜಾತಿಯ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಳ್ಳುವ ಇಚ್ಛೆ ಇತರ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಜನರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್‌ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಲದೆಂಬಂತೆ ಮುಸ್ಲಿಂ ಜನರು ಈ ರೀತಿ ತಮ್ಮ ಜಾತಿಯೊಂದಿಗೆ ಗಾಢವಾಗಿ 
ಗುರ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಬೇಳೆಯನ್ನು ಬೇಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪಟ್ಟಭದ್ರ 
ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳ ಪ್ರಭಾವವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಸಲ್ಮಾನರು 
ತಮ್ಮದೆಂಬ ಯಾವುದೆ ಪದ್ದ ತಿಯನ್ನು, ಅದು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ನಷ್ಟ ಕರವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅಷ್ಟು 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. | 

ಕಳವರ್ಗದಲ್ಲಿರುವ ಜನರಿಗೆ ತಮಗಿಂತ ಮೇಲಿನ ವರ್ಗದವರಂತೆ ಆಗಬೇಕೆಂಬ 

ಆಕಾಂಕ್ಷೆ, ಇಲ್ಲವೆ ಕನಿಷ್ಠ ಸಕ್ಷ ಅವರನ್ನು ಅನುಕರಿಸುವ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಮುಸಲ್ಮಾನರಿಗೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳೆಂದರೆ ಮೌಲ್ವಿಗಳು, ಹಾಜಿಗಳು, ನವಾಬ 
ಮನೆತನದವರು ಇತ್ಯಾದಿ. ಅವರಂತೆ "ಹೆಜ್‌' ಯಾತ್ರೆ ಮಾಡುವುದಾಗಲೀ, ಹೆಂಗಸ 
ರನ್ನು ದೊಡ್ಡ ಬಂಗಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಹೊರಗೆ ತರುವಾಗ ಸರದ ಕಾರಿನಲ್ಲಿ ತರುವುದಾಗಲೀ 
ಮಸೀದಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸುವುದಾಗಲೀ, ದಾನಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದಾಗಲೀ ಕೆಳವರ್ಗದ 
ಜನರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಕಷ್ಟ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಮುಸ್ಲಿಂ 
ತನವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸುಲಭಮಾರ್ಗವೆಂದರೆ, ದಾಡಿಬಿಡುವುದು, ನಮಾಜು 
ಮಾಡುವುದು, ರಂಜಾನ್‌ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ "ರೋಜಾ? ಇರುವುದು ಮುಂತಾದವು. ತಮ್ಮ 
ಜಾತಿವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮುಸ್ಲಿಂ ಹೆಂಗಸರಿಗೆ ಸಹಾಯವಾಗುವ ಸುಲಭ 
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ಸಾಧ್ಯ ಸಂಕೇತಗಳಲ್ಲಿ "ಬುರಖಾ' ಒಂದು. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವುಜಿಂದರೆ ಅವರಿಗೆ 
ಬಹಳಕಷ್ಟ. | 

ಹಿಂದು ಜನರ ನಿಕಟಿಸಂಸರ್ಕದಿಂದ, : ಜೀವನ ಮಾರ್ಗದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ 
ಯಿಂದ--ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಮುಸಲ್ಮಾನರು ತಮ್ಮ ಅನೇಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ಕ್ರಮೇಣ ಬಬ್ಬಿದ್ದಾ ರ, ಇಲ್ಲನೆ ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಎಷ್ಟೋ 
ಸಾರಿ ಅದು ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಎಂಬ ಅರಿವೂ ಹೆಚ್ಚಿನವರಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮೊಹರಂ ಹಬ್ಬವನ್ನು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು ಆಚರಿಸುವ ರೀತಿ, ಪೀರ್‌ ಮುಂತಾದ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳ ಪೂಜೆ, ಉರುಸು, ಯಂತ್ರಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕ, ಇವು ಯಾವುದೂ ಇಸ್ಲಾಂ 
ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂಬ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಬದಲಾನಣೆಗೆ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡಿರುವನರೂ ಹೆಂಗಸರ ಬುರಖಾ ಬಿಡಿಸಿಲು ಮುಂದೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೆಂಗಸರು 
ಬುರಖಾ ಒಳಗೆ ಎಷ್ಟು ಬದಲಾಯಿಸಿದರೂ, ಏನೇ ಫ್ಯಾಷನ್‌ ಮಾಡಿದರೂ ಸಮ್ಮೆತಿಸು 
ಗಂಡಸು ಬುರಖಾ ಬಿಡುವುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೆಮ್ಮತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೆಂಗಸು 
ಬುರಖಾ ಬಿಟ್ಟಿಂದಿನಿಂದಲೆ ಪುರುಷ ಸೃಧಾನತೆಯ ಅವನತಿ ಆರಂಭವಾಗಿ ಗಂಡಸಿನ ಎದುರು 
ಹೊಸ ಸವಾಲುಗಳು ಬಂದು ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ದುರ್ಬಲನಾಗಿರುವ 
ಗಂಡಸು ಈ ಸವಾಲನ್ನು ಎದುರಿಸಲಾರ. ಅದರಿಂದ ಆದಷ್ಟು ಸ್ತ್ರೀ ದಾಸ್ಯತ್ವವನ್ನೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಸ್ತ್ರೀ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಪುರುಷರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸಂಗ್ರಹಣೆ 
ಗಾಗಿ ಲಂಡನ್‌ ವಿಶ್ವನಿದ್ಯಾಲಯದವರು ಮುಸ್ಲಿ ೦ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದುಸಮೀಕ್ಷೆ ನಡೆಸಿದರು. 
"ಕೇಂಬ್ರಿಜ್‌ ಹಿಸ್ಟರಿ ಆಫ್‌ ಇಸ್ಲಾಂ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಮೊದಲ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಫಲಿತಾಂಶಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. “ಒಂದು ಕಡೆ ಸಮಾಜದ ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ 
ಹಾಗೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಪ್ರಭಾವ, ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಕುಟುಂಬ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಶತಕಗಳಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದಿರುವ ಪುರುಷ ಪ್ರಧಾನತೆ. ಈ ದ್ವಂದದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕು ಸ್ತ್ರೀಗೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಕೊಡುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಗಂಡಸರು ಬಹಳ ಅನಿಶ್ಚಿತ ಧೋರಣೆಯನ್ನು 
ನಡೆದಿದ್ದಾ ರೆ. ಸ್ತೀ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 3 ಅನುಮೋದನೆ ಕೊಟ್ಟರೂ ಮುಂದಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ಗಂಡಸಿನ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗೆ ಒಳಗಾಗುವ ಹೆಂಗಸರಿಗೆಮಾತ್ರ. ಅಂದರೆ ಸಹೋದರಿಯರು 
ಮತ್ತು ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳು ಇವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ.* (ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಮುಸಲ್ಮಾನರಲ್ಲೂ ಇದು 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಜ.) 

ಆತ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸದ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಮನೋವೃತ್ತಿಯ, ಧೃಡ ಜನಾಂಗ ಬರಬೇಕಾದರೆ 


ಮೊದಲು ದೇಶದ ತಾಯಂದಿರು ಅಷ್ಟೆ ಸ್ಪತಂತ್ರರು, ಸ್ವಾ ವಲಂಬಿಗಳು, ಆತ್ಮ ನಿಶ್ಚಾಸ 


* ಮಾರ್ಚ್‌ 8, 1927ರಂದು "ಅಂತರ್ರಾಷ್ಠೀಯ ಮಹಿಳಾ? ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿ 
ತುರ್ಕಸ್ತಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಲಕ್ಷ ಹೆಂಗಸರು ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ, ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿ ಬುರಖಾ 
ವನ್ನು ಕಿತ್ತೆಸೆದರು. ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅನೇಕ ಹೆಂಗಸರನ್ನು ಗಂಡಸರು ಕೊಂದರು. ಕೇಂಬ್ರಿಜ್‌ 
ಹಿಸ್ಟರಿ ಆಫ್‌ ಇಸ್ಲಾಂ, ಸಂ. 2. 
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ಉಳ್ಳವರೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ` ಆದರೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ: ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಹೆಂಗಸರು ಇನ್ನೂ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ದಾಸ ಸೃತ್ವ ದಿಂದ ಹೊರಬಂದಿಲ್ಲ. ಮುಸ್ಲಿಂ ಹೆಂಗಸರ 

ಸ್ಥಿತಿ ಹೆಚ್ಚು ಗಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಸ್ಥ ಸ್ವಯಂವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ದನರಾಗಬೇಕಾದಕೆ ಮೊಟ್ಟ 
ತೊದಲು ಟು ಹ ಸ್ಪಾ ನಲಂಬಿಗಳಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಸಿ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ. ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ತಮ್ಮ ಜನಾಂಗದ, ತನ್ಮೂಲಕ ದೇಶದ 
ಅಭಿವೃದ್ದಿ ಗಾಗಿ ಸಹಾಯವಾಗಲು ಮುಸ್ಲಿಂ ಹೆಂಗಸರು ಬುರಖಾ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು 
ಬಿಡುವುದು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿದೆ. 

.. ಬುರಖಾ “ಟ್ಟು ಸಭ್ಯ ತೆಯಿಂದ ದುಡಿಮೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಂಡರೆ, ಕೆಲವರು 
4 ಭಾವಿಸುವಂತೆ, ಅದು ರ ಉಪ ಸದೇಶಕ್ಕೆ ಸ ನೇನೂ ಅಲ್ಲ. “ಗಂಡಸ ರು ತಮ್ಮ 

ದುಡಿಮೆಯ ಲಾಭವನ್ನು ತಾವು ಪಡೆಯಲಿ; ಸ್ತ್ರೀಯರು ತಮ್ಮ ದುಡಿಮೆಯ ಲಾಭ 
` ತಾವು ಸಡೆಯಲಿ” (ಕುರಾನ್‌ 4 :32) ಎಂಬ ಕ್‌ ಯಲ್ಲಿ ಹೆಂಗಸೆರ ದುಡಿಮೆ ಮತ್ತು 
ಸ್ಥಾ ್ರವಲಂಬನೆಗೆ' ಅವಕಾಶವಿರುವುದು ಸ್ಟ ಪ್ಪವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಎರಡನೆಯ ಅಖಿಲ ಭಾರತ 
ಮುಸಿ ಅ ಪರ್ಸನಲ್‌ ಲಾ: ಬೋರ್ಡಿನ ಹ ಶಾಹ್‌ ಮಿನ್ನಾತುಲ್ಲ ರಹಮಾನಿ 
ಯವರು ಒಂದು ಸಭೆಯಲ್ಲಿ, ಗೋಷಾ ಬಗ್ಗೆ ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶೆ ಯೊಂದನ್ನು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತ 
ಹೀಗೆಂದಿದ್ದಾರೆ..- “ಕೆಲಸಕ್ಕಾಗಿ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಲ: ತಂಗೆಸರಿಗೆ ಇಸ್ಲಾಂನಲ್ಲಿ 
ನಿಷೇಧವಿಲ್ಲ. 'ಗೋಷಾದ ಉದ್ದೇಶ, ಸ್ತ್ರೀಯರು ಪುರುಷರ ಲಕ್ಷ ನನ್ನು ಸೆಳೆಯದಂತೆ 
ಸಭ್ಯರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟಿ ಧರಿಸಬೇಕು ಸ ವುದಾಗಿ”. ಈ ಮಾತು ಹ 
ಜಾತಿಯ ಹೆಂಗಸರಿಗೂ ಸಮ್ಮತಿಯಾಗುವ ಮಾತು. ಒಮ್ಮೆ ಮುಸ್ಲಿಂ ಸ್ತ್ರೀಯರು 
ತಮ್ಮನ್ನು ಇತರ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿಸುವ ಈ ಬುರಖಾ ಸದ್ಧತಿಯಿಂದ. ಮುಕ್ತ 
ರಾದರೆ ಅ ಇಡೀ 'ಜೇಶದ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರೊಂದಿಗೆ ತಮ್ಮ ನ್ನು ಗುರ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ೨) ವ್ರದರಿಂದ ಅದು 
ಎಲ್ಲಾ ಸ್ತ್ರೀಯ ರ ಸಮಸ್ಯೆ ಯಾಗಿ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಣಿ. ಚ ದಾಸ್ಯ ತ್ರ ದ "ವಿರುದ್ಧ ನಡೆಯ 
ಬೇಕಾದ ಗ ಬ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈಗಾಗಲೇ ಬುರಖಾ ಬಟ್ಟಿ ಸ ಸಾ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಅಸರಾಧ ಮನೋ 

| ವೃ ತಿ ತ್ರಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೆ ಜು ಸ್ತ್ರೀ ಸಮಸ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ, ದೇಶದ ಒಟ್ಟು ಸಮಸ್ಯೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆವ್‌ oh ಪ್ರಮ ಖ್ಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅರಿವುಳ್ಳ ಮಧ್ಯ ಮ ವರ್ಗದ ವಿದ್ಯಾವಂತ 
ಮುಸ್ಲಿ ೦ ತರುಣಿಯರಿಂದ ಈ ಚಳವಳಿ A ಬುರುಖಾ ಪ ಪದ್ದ ತಿಯ 
i ದೋಷಗಳನ್ನೂ ನ ಅದನ್ನು ಬಿಡುವುದರಿಂದ ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಏನೂ ನಷ್ಟ ಮಾಗಡಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ, ಅರ್ಥಕವಾ ಗ ಹೇಗೆ ಲಾಭಗಳಿನೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ, ವಿವರಿಸಿ ಮುಸ್ಲಿಂ 
ಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಪ್ರಜೆ ಸ್ಲೆಯನ್ನು ಮೂಡಿಸ ಬೇಕಾಗಿದೆ ಬು ಬಿಡಲು ಅನುಕೂಲ 
ಗು ವಂತಹ ಮತ್ತು ಬಿಜಿ ಸಂತರ. ನ ಬಿಟ್ಟ ದ ನನ್ನು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವನ್ನಾ! ಗಿ ಮಾಡುವ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವಾತಾನರಣನನ್ನು ಬಿಸುವುದರ” ಕಡೆಗೂ ಜತ ಲಕ್ಷ ಚ 
ವಿರಬೇಕು. 


ರಾಜಲಕ್ಷ್ಮಿ ಒಯುಶ್ರ 


ಹಿಂದೂವಿಧನೆ: 
ಆಕೆಯ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ 
ಸ್ಲಾನಮಾನ 


ಹಿಂದೂ ಮಹಿಳೆಯ ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಧನೆಯ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಸ್ಥಿತಿ ತುಂಬ ಶೋಚ 
ನೀಯವಾದುದೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲ ಹಿಂದೂ ಮಹಿಳೆಯರ ಅಥವಾ 
ವಿಧವೆಯರ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಇದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಪ್ರಾ ಇ ಚೀನತಮಕಾಲದಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೆ 
ಹಿಂದೂ ಮಹಿಳೆಯ ಸಿ ತಿ ಸ್ಥ ಸಗಿತವಾಗಿ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ಜಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅವಳ ' 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ವ್ಯತ್ಯಾ ಸಗಳು ನಡೆದಿವೆ. 


ಐತಿಹಾಸಿಕ ನೋಟ : 
ಹಿಂದೂ ಮಹಿಳೆಯ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕಾಲ 
ಕ್ರಮವಾದ ನಿರೂಪಣೆ ಹೀಗಿದೆ : “ವೇದಗಳು, ಬ್ರಾ ಹ ಣಗಳು, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಬೌದ್ಧ 
ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸೂತ್ರ ಗಳು'ಸ ಹಾಗೂ ಜಾ ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಹಿಳೆಯನ್ನು 
ಜಯ, ಜನಿ ಮತ್ತು "ಸತ್ತಿ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಂದರೆ ಪತಿಪ್ರೇಮದ 
ಪಾಲುಗಾರ್ತಿ (ಜಯ) ಅವನ ಮಕ್ಕಳ ತಾಯಿ (ಜನಿ) ಹಾಗೂ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು ಮಾಡು 
ವಲ್ಲಿ ಸಮಭಾಗಿ (ಸತ್ತಿ). ಮಗಳೆ ಹುಟ್ಟನ್ನು ನಿಕೃಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಯಾವ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಗಳೂ ವೇದದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಹುಡುಗರು ಮತ್ತು ಹುಡುಗಿಯರು ಸಮಾನ 
ಅಂತಸ್ತನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಕಿರಿಯ ಹಾಗೂ ಹಿರಿಯ ಹೆಂಗಸರು ತಮ್ಮ ಬಾಳೆ ಜೊಕೆ 
ಗಾರರನ್ನು ಆಯ್ದು ಕೊಳ್ಳ ಲು ಸೇರುತ್ತಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭವಾದ "ಸಮಾನಾ? (ಹಬ್ಬ ದ ರೀತಿಯೆ 
ಸಂದರ್ಭ)ವನ್ನು ಬ್‌ ಅನೇಕ ತೊ (ಗಳು ಖಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿನೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅವಿವಾಹಿತ ಸಿ ಸ್ರೀ ಬಹಿಯರ ಉಲ್ಲೆ (ಖವಿದೆ. ಆಂತ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಕ್ರಿ ಯೆಗಳನ್ನು 
ವಿಸ್ತರಿಸುವಿಕೆಯಿಂದಾಗಿ, ಸತ್ತವರಿಗೆ ತರ್ಪಣ ಅರ್ಪಿಸಲು ಮಗನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕ 
ಯಖಂಟು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬೆಳೆದು ಮಗನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ತೀವ್ರಗೊಂಡಿತು. ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಸ ಯರ ಸಿ ತಿಯನ್ನು ಕಳಕ್ಕೆ ತಂದಿತು. 
ಬ್ರಾ ಹ್ಮ 0 ಮತ್ತು ತ ಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ 
ವ ಸ್ರೀ ತಾತ್ರಿ ಪರ ಉಲ್ಲೆ ೀಖಗಳಿರುನಂತೆಯೇ, ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಮಾನವ ಸಮಾಜದ 
| ಪ್ರಮಖ. ಕೆಡುಕೆದು ನಿವರಿಸಲಾದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಕೂಡ ಇವೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು 
ಗೌರವಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ, ಸೀಮಿತಗೊಂಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶಿ ಹಾಗೂ ಕ್ಷೀಣಿಸಿದ ಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ 
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ಸ್ರೀ ಯರ ಸ್ಥಾ _ಸಮಾನಗಳು ಬದಲಾದ ಸಿ ಸತಿಯನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳು  ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತ ಪ 
ಹುಡುಗಿಯರು ಮತ್ತು ಹೆಂಗಸರು ಹಿಂದಿನ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿದ್ದ ಹಕ್ಚುಗಳು 
ಸ್ಮ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮ ಕ್ರಮೇಣ ಕ್ಲೀಣಿಸತೊಡಗಿದವು. ತಿಯುಗದ ಉತ್ತ 
ರಾರ್ಧವೇ ಮಹಾಕಾನ್ಯ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧ ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ Repl, ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಗಳೆ 
ಉಲ್ಲೆ €ಖಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ಜೊರೆಯುನ | ಅಂದಿನ ಮಹಿಳೆಯರ ಚಿತ್ರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ. 
ಮಹಾ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಹುಸತಿತ್ವದ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಷ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಸೆ ಪಡೆ 
ಯುತ್ತಿದ್ದ ಸ್ತ್ರ ಯರ ಗ ಉಲ್ಲೆ ಖಗಳಿವೆ. ಮಹಾಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸ ಮತ್ತು 


ಕರ್ಣರಿಗಿರುವ ಉನ್ನ ತಸಾ ಿನಗೆಳಿಂದ ಅವಿವಾಹಿತ ಸ್ತ್ರ ಯರ ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು ತಾಜ ತನ್ನ 


ಕ ತೆಕ್ಕೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಿ ೀಕರಿಸುತ್ತಿ, ತು ಎಂಬುದು ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಹಾಗ್‌ ದಿ. ಸ್ತ್ರೀಯರು ನಿಯೋಗವನ್ನು 


| ಆಚರಿಸಲು "ಅನುಮತಿ ಇದ್ದಿತು (ಪತಿಯ ಸೋದರ ಸಂಬಂಧಿಯಿಂದ ಮಕ್ಕಳನ್ನು 
ಕ ಪಡೆಯುವಿಕೆ). ಪ್ರ ಮೇಲಿನದಕ್ಕೆ ವಿರುದ ನವಾಗಿಸ್ರಿ «ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಪುರುಷರು ಪ್ರ ಸ 
ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಉಲ್ಲೆ A ಇನೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅನುಲೋಮದ ಆಚರ 
| ಸ ಉಲ ೇಖ*. ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಆಸ್ಮಿಯೊಂದಿಗೆ ಸಮೀಕರಿಸ 
ಲಾಗಿತ್ತು. "ಆದ್ದ ರಿಂದ ಧರ್ಮಪುತ್ರ ಜೂಜಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಚಾರ ತ ೨ ನಿಗಳನ್ನು ಸಣವಾಗಿ 
ಟ್ರ ಂತೆ ದೌ ನದಿಯನ್ನು ಸಣವಾಗಿಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಯ್ತು. ಎತೆಗಳ ಪ್ರಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಶೀಘ್ರವಾಗಿ bn ದ್ದ ಸ್ರ €ಯರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ದ್ದೆ ತ್ತ ಪ್ರಭಾವಿಸಿತು 
ಮತ್ತು ಉತ್ತಮಹಡಿಸಿತು. ಚ ಪೌರಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಗಣಿಸಜಿ, “ವಳು ಇಷ್ಟಪಟ್ಟ ರೆ 
ಸ್ತ್ರೀಗೆ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶ ಸಾಧ್ಯವಾಯ್ತು. “ಗಿನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅವನತಿಗೊಳ್ಳು ತಿ ತಿದ 
ಹೆ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಇದು ನುನ 
ಆ ತಟ ಪುರಾ ಯುಗವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ, ಸ  ಎ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ, ಸೂಚಿತವಾಗಿದ್ದ 
ಆದರ್ಶಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೃ ಸಿ ಕೋನಗಳಿಂದ ಬಗಿಯಾದವ “ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹ "ಮತ್ತು ಬೇವಂತದಹನದವರೆಗಿಕ ವಿಧವಾ ತಾತ್ಸಾರ-ಇವು ಸಮಾಜದ 
ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯಮಗಳಾದವು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ವಿಧನೆ ಈ ಕೆಳಗಿನ ನಾಲ್ಕು ಜೀವನದ ಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾಯ್ತು. 
೧. ಪುನರ್ನಿವಾಹ 
೨ ನಿಯೋಗ 
೩. ಸತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ 
ಠಃ ಅನುಲೋಮದ ನಿಯಮದ ಪ್ರಕಾರ ಪುರುಷ ಕೆಳಜಾತಿಯ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ನಿವಾಹ 
ನಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಸ್ಥಿ ಸ್ರೀ ನೆಳಜಾತಿಯ ಪ್ರರುಷನನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
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ವಿಧನಾಪುನರ್ನಿನಾಹ : 

ಖುಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಗೊಂಡ "ಪರಾಪೂರ್ವ' ಮತ್ತು "ದಿದಿಶು?-ಅಂದರೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಎರಡನೇ ಸತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಸಿ ಸ್ತ್ರೀ ಮತ್ತು ಎರಡನೇ ಪತಿಯಾದವ. ಎಂಬ ಪದಗಳು. 
ವೇದಕಾಲದ ಅರಂಭದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರರಗೆ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಬಾರಿ ಮದುವೆಯಾಗುವ 
ಅವಕಾಶ ಇತ್ತೆಂಬುದನ್ನು "ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ದನ್ನು ವಿವಾಹನಿಜ್ನೇದನ ಆಥವಾ 
ವೈಧವ್ಯದ ನಂತರದ ಮದುವೆಯೆಂದಾಗಲೀ ಬಹು ಪತ್ನಿ ತ್ರವೆಂತಾಗಲೀ ಅರ್ಥೈಸಬಹುದು. 
ಬಿಥರ್ವವೇದದಲಿ ವಿಧನಾನಿವಾಹೆದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಉಲ್ಲೆ (ಖನಿದೆ. ಬೌದ್ದ ಸಾಹಿಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕೂಡ, 
Se ಸಾಕಷ್ಟು ತೆ ಗಳಿ. 

ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೩೦೦ರಿಂದ ಕ್ರಿ ಹ ೩೦೦ರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಧವಾವಿವಾಕ್‌ ನಿಧಾನವಾಗಿ 

ಆಗೌರನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಯಿತು. ಧರ್ಮಸೂತ್ರದ ಬರಹಗಾರರು ವಿಧನೆಯರ ಮಕ್ಕಳನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರೀ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ ಕಳಭಾಗದಲ್ಲಿರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾಯ 
ನಿಯಾಮಕನಾದ ಮನು (ಕ್ರಿ.ಪು. ೭೦೦. ಕ್ರಿಶ. ೭೦೦), ವಿಧನೆ ತನ್ನ ಗಂಡನ ಸಾವಿನ 
ನಂತರ ಎಂದಿಗೂ ಪುನರ್ನಿವಾಹನನ್ನು pl RN ಎಂದು ವಿಧಿಸಿದ. ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ 
ಹಿಂದೂ ನ್ಯಾ ಯನಿಯಾಮಕನಾದ ಸಣ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೦-ಕ್ರಿ.ಶ. ೪೦೦)ನ ಪ್ರ 
ಒಬ್ಬ Res ಮದುವೆ ಒಂದು ಬಾರಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಸ್ಮೃತಿ ಬರಹಗಾರರು ಚ 
ಜು ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯ ವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಬೇಕೆಂದು ಅಶಿಸಿದರೂ ಅವರು ವಿಧವಾ ಪುನರ್ವಿವಾಹ 
Un ಕನ್ಯಾ ee ವಿವಾಹವನ್ನು ಅನುನ ಮೋದಿಸುವುದಕ್ಕ ಹಿಂದೆಗೆಯಲಿಲ್ಲ. 
ಕೆಲವು ಕ ವಿಧವಾ ಪುನರ್ನಿವಾಹವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದರೂ ಈ ಕೆಳಗಿನಂತಹ 
ಕೆಲವು ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಪುರುಷರು ವಿಧವೆ ಯರನ್ನು ತಯಗ ಒತ್ತಾಯಿಸಿನೆ : 
“ಯಾರು ವಿಧವೆಯರ ಗಂಡಂದಿರಾಗಿ ತಮ್ಮ ದನಗಳನ್ನು ಕಳೆದಿದ್ದಾರೋ ಅವರು ಇರುವೆ 
ಗಳಿಂದ ತಿನ್ನಲ್ಪಡುವ ಹುಳುಗಳಾಗಿ ಹುಟ್ಟು: ತ್ತಾ ಧ್ಯ? 

ಮಧ್ಯ ಗು ಉತ್ತರಾರ್ಧ ನುಧ್ಯ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧವಾ 
ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ಚ್ಚಿನ ಕಳಂಕ ಅಂಟಕೊಂಡಿರಿವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ೧೮೫೬ರಲ್ಲಿ ಖ್ಯಾತ 
ಸಮಾಜ ಸ ಈಶ್ವರಚಂದ್ರವಿದ್ಯಾಸಾಗರರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಕರ 
ಒಂದು ಗುಂಪು ನಿಧವಾಪುನರ್ವಿನಾಹನನ್ನು ಕಾನೂನುಬದ್ಧ ವಾಗಿಸಲು ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಿ 
ಕೆಲಸಮಾಡಿತು. ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಚಾ ಒಂದು ಕಾನೂನು ಜಾರಿಗೆ ಹಿ ಈ 
ಕಾನೂನು ಜಾರಿಗೆ ಬಂದು ನೂರು ವರ್ಷಗಳು ಕಳೆದಿದ್ದರೂ ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ಣ ಹಾಗೂ ಹೆಚು 
ಸಂಸ್ಕೃೃತೀಕರಣಗೊಂಡ ಜಾತಿಯ ವಿಧನೆಯರಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಶ್ರ ಬಗೆಯ ವಿವಾಹ 

ಏಸವೆನ್ಸಿ ಸುವಷ್ಟು ಕಡಿಮೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. 


ನಿಯೋಗ : 


ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲದ ನಿಧವೆ ಅಥವಾ ಒಬ್ಬ ನಿರ್ವೀರ್ಯ ಕ್ತಿ ಯ ಪತ್ನಿ ಮಕ ಳನ್ನು 
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ಕಿ 


ಪಡೆಯಲು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪುರುಷನೊಂದಿಗೆ ಸೇರುವ ಪದ್ಧತಿಯೇ re ವೇದ 


4 ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ತಿಗೆ ನು ದುನರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತ ನೃಲಾಗಿದ್ದರೂ ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ 
, ಪುರುಷರನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ಷೇತ್ರ ವಿಸ್ತಾರವಾಡುದನ್ನು ಟು ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣು 

ತ್ರೇವೆ. ಮಗನ ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದು ದು, ಬಹುಶಃ ಈ 
ಪದ್ದತಿಯು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಲು ಒಂದು ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ನಿಯೋಗದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿನ ವಿಧನೆಯರ ಜೀವನದ ಮೇರೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಬೆಳಕನ್ನು ಜೆಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಮಹಾಕಾನ್ಯವಾದ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗ ಪ ಪದ್ದ ತಿಯ 
ಬಗ್ಗೆ ಸಾತನ್ಟು ಉಲ್ಲೆ (ಖಗಳಿವೆ. ಧ ಎತೆರಾಷ್ಟ್ರ, ಪಾಂಡು, ವ್ಯಾಸ ಈ ಎಲ್ಲರೂ ನಿಯೋಗ 


ME ದಿಂದಲೇ ಜನಿಸಿದವರು. 


ಸ್ಮ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಆರಂಭ ಸ್ಮ ತಿಗಳು ಪೂರ್ಣ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಕ ನಿಯೋಗನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದನ್ನು ತೆ "ವೆ. ನಿಧಾನವಾಗಿ ಸ್ಮೃತಿ ಬರಹ 
ಗಾರರು ನಿಯೋಗದ ಕ್ಷೇತ್ರ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಕಿರಿದಾಗಿಸಿದರು. ೬ ೬೦೦ರ 
ನಂತರ ರಚಿತವಾದ ಗಳು ದಾಳಿಗೆಗೆ ವ ಪದ್ದ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗವನ್ನು 

ಸೇರಿಸುತ್ತವೆ. ತಮಿಳು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗದ ಬಗ್ಗೆ ಉಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲ. ತಮಾ 
ಮತ್ತು ಗತಕಾಲಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ದ್ರಾವಿಡ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಈ ಪದ್ದತಿ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಜಟ್‌ ಸದ್ಧತಿಯು ಆರ್ಯಸಂಸ್ಕೃತಿಗೇ ನಶಿಷ್ಟ 
ವಾದುದಾಗಿದೆ ನಎಸುತ್ತದೆ. 


ಸುತಿ; 
ಸತಿಯ ಶವಸ ಸ್ಯಾ ರದ ಚಿತೆಗೆ ಸ ಸ್ವ- ಸ್ಟ ಬಲವಂತವಾಗಿಯಾಗಲೀ 
ಅವನ ಪತಿ ಯನ್ನು ಯೂತ್‌ ಪದ್ಧ ತಿಗೆ ಭಾ ರತದಲ್ಲಿ "ಸತಿ? ಎನ್ನ ಲಾಗಿದೆ. ಪತಿಯ ಸಾವಿನ 
ನಂತರ ತಸ ನ್ನು 'ನಾಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ ಸ ಗ್ರಸೂಂಚದಾದ್ಯಂತ ಕಾಣುವ ಅಂಶವಾದರೂ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ೫0 ಬಾಳಿತು. ಹಾಗೂ ಅಪಾರ ಬಲಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿತು. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾ :- ಅಥರ್ವವೇದ ಮುಂತಾದೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸತಿಯ ಬಗೆಗೆ 
ಉಲ್ಲೆ ೇಖಗಳಿನೆ. ಹಾಗೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅಸರೂಪವಾಗಿ ಸತಿಹೋದ 
| ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದೇವೆ, ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ "ಸತಿಹೋದ ನಿದರ್ಶನಗಳಿವೆ. ಆದರೆ 
ಬೌದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿದರ್ಶನಗಳು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಯುಗಕ್ಕು 
ಬಂದರೆ ಮೊದಲ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಉಲ್ಲೇಖ ನಿಷ್ಣುಧರ್ಮಸೂತ್ರ(ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೦-ಕಿ ಶ್ರ. ಶ.೩೦೦) 
ದಲ್ಲಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಸತಿಯ ಸಾವಿನನಂತರ ವಿಧವೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸ 
ಬೇಕು ಇಲ್ಲವೆ ಅವನ ಹಿಂದೆಯೇ ಶವಸೆಂಸ್ಕಾರದ ಚಿಕೆಯನ್ನೇರಬೇಕು. ಪುರಾಣಗಳ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಸತಿ' ಒಂದು ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಚುರವಾಗಿದ್ದುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರನಿಜಿ. ಕ್ರಿ.ಪೂ. 
೩೧೬ರ ನಂತರದಿಂದ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸತಿಹೋದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ನಿದರ್ಶನಗಳಿವೆ, 
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ಹಿರಿಯ ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಕ ರಾಜಾರಾಮನೋಹನರಾಯರ ಪ್ರಯತ್ನದ ಫಲವಾಗಿ 
೧೮೨೯ ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ೫ರಂದು "ಸತಿ'ಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಕಾನೂನು ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ 
ಜಾರಿಗೆ ಬಂದಿತು. 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಕೆ 

ಇಂಡಸ್‌ನ ದೀರ್ಫ ಚರಿತ್ರೆಯುದ್ದ ಕ್ಬೂ ಇರುವ ಕೊನೆಯ ಹಾಗೂ ಶುಂಬ ಜನ 
ಪ್ರಿಯವಾದ ಪದ್ಧ ತಿಯೆಂದರೆ. ಸತಿಯ ಸಾವಿನ ನಂತರ ವಿಧವೆಯರು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಜೀವನ 
ವನ್ನು ನಡೆಸುವಿಕೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಣಿ ವಿಧವೆಯರ ಉಲ್ಲೆ (ಖಗಳಿನೆ. ವಿಧವೆ 
ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ಮ ಎತಿಗಳು ವಿಶೇಷ ಒಲವನ್ನು ತೋರಿಸಿವೆ. 
. ಮನು ಮತ್ತು ಆ ನಂತರದ ನ್ಯಾಯನಿಯಾಮಕರು ನಿಯಮಿಸಿರುವಂತೆ ವಿಧನೆಯು 
ನೀಳೆಯದೆಲೆ ಮತ್ತು ಅಡಿಕೆಯನ್ನು ಹಾಕಬಾರದು, ಹಾಗೂ ತನ್ನನ್ನು ಸಿಂಗರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಾರದು. ಅವರು ವಿಧವೆಯರಿಗೆ ಕಠಿಣ ಉಪವಾಸಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಿಧನೆಯರು 
ಅಪಾವಿತ್ರ 3ರೆಂಬ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಉಲ್ಲೆ €ಖನನ್ನು ಮೊದಲಬಾರಿಗೆ ಪುರಾಣಗಳೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಇಂದಿಗೂ ಕೂಡ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಉತ್ತಮಜಾತಿಯಲ್ಲಾದರೂ ವೈಧವ್ಯದ 
ನಂತರ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿದೆ. | 


ಕಾನೂನಿನ ರಕ್ಷಣೆ : 

ಇತ್ತೀಚಿನವರೆಗೆ, ನಿಧವೆಯರನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡು ಹಿಂದೂ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಮನೆಯಲ್ಲಾ ಗಲೀ, ಸೇರಿದ ಮನೆಯಲ್ಲಾ ಗಲೀ ಕುಟುಂಬದ ಯಾವ ಆಸ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಹಕ್ಸಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಜೀವನಾಂಶವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 1937ರ "ಹಿಂದೂ-ಸ್ರ್ರೀ ಆಸ್ತಿಯ 
ಹುಕ್ಸಿನ ಕಾನೂನು, ವಿಧವೆಯರಿಗೆ ಪತ್ನಿಯ ಆಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದುಭಾಗ ಸಲ್ಲಬೇಕು ಎಂದು 
ನಿಧಿಸಿತು. ಈ ಕಾನೂನಿನ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ತ್ರೀ ತನ್ನ ಪಾಲಿನ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಅಖಂಡನಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರಬಹುದು ಮತ್ತು ಅದರ ಫಲನನ್ನು ಅವಳು ಅನುಭವಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 

ಇತ್ತೀಚಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರುಷರಿಗೆ ಸಮಾನ ಕಾನೂನನ್ನು ಮಾಡಲಾಯ್ತು. 
ಈ ಕಳಗಿನ ನಾಲ್ಡು ಕಾನೂನುಗಳು 1955 ಮತ್ತು 1956 ರಲ್ಲಿ ಜಾರಿಗೆ ಬಂದವು: 

1. ಹಿಂದೂ ವಿವಾಹ ಕಾಯಿದೆ 1955. 

2. ಹಿಂದೂ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿ ಕಾಯಿಜಿ---1956. 

3. ಹಿಂದೂ ಅಪ್ರಾಪ್ತ ವಯಸ್ಕ ಮತ್ತು ಪೋಷಕತ್ಹದ ಕಾಯಿದೆ1956. 

4 ಹಿಂದೂ ದತ್ತಕ ಸುತ್ತು ನಿರ್ವಹಣ ಕಾಯಿದೆ. 1956. 


ಹಿಂದೂ ವಿವಾಹ ಕಾಯಿದೆ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಏಕಪತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಏಕ 


ಪತ್ತಿತ್ವವನ್ನು ವಿಧಿಸಿತು. ಹಿಂದೂ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿ ಕಾಯ್ದಿ, ಗತಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆಸ್ತಿಯ 


ಸಾಲಿನ ಮೇಲೆ ಮಹಿಳೆಗೆ (ಮಗಳು ವಿಧವೆ ಹಾಗೂ ತಾಯಿಯರನ್ನು ಒಳಗೊಂಡು) 
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ಪೂರ್ಣ ಹಾಗೂ ಸರ್ವಸ್ವಾಮ್ಯತ್ವವನ್ನು ನೀಡಿತು. ಹಿಂದೂ ಅಪ್ರಾಪ್ತ ವಯಸ್ಸತೆ ಮತ್ತು 


 ಪೋಷಕತ್ವದ ಕಾಯ್ದೆಯ ಪ್ರಕಾರ ವಿಧನೆಯಾದ ನಂತರ ತಾಯಿಯೇ ಅಪ್ರಾಪ್ತ 


, ವಯಸ್ಕ ಹ ಅಥವಾ ಮಗಳ ಪೋಷಕಿ. ಹಿಂದೂ ದತ್ತಕ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಹಣ ಕಾಯಿದೆಯ 
ಹ ಹಿಂದೂ ಮಹಿಳೆಗೆ ಹುಡುಗ ಅಥವಾ ಹುಡುಗಿಯನ್ನು ದತ್ತು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಅವಕಾಶನಿಜಿ. ಪತಿಯ ಜೀವಿತ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ದತ್ತು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದಾದರೆ ಯಾರ 
ನ್ನಾದರೂ ದತ್ತು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಅವನ ಔನಚಾರಿಕ ಒಪ್ಪಿ ಗೆ” ಸಡೆಯಬೇಕಾಗು 
ತಜಿ, ಆದರೆ ವಿಧನೆಸ ತಂತ್ರವಾದ ಆಯ್ಕೆಯನ್ನು ಜಾ? 

ಈ ವಿವಿಧ ಕಾನೂನುಗಳು ಹಿಂದೂ ವಿಧವೆಗೆ ಆಸ್ಲಿಯ ಸ್ವಾಮ್ಯ ತ್ರದ ಕಾನೂನು 
ಬದ್ಧ ಹಕ್ಕ ನ್ನು ನೀಡಿದುವು. ಇದು ಆಕೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಉತ್ತಮ:ಪಡಿಸಿತು. ಆದರೆ 


ತ ನ್ನು. ಕಣೆ. ದೈನಂದಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಔಪಚಾರಿಕ ಕಾನೂನುಗಳಿಗಿಂತ 


| ದ ನಂಬಿಕೆ, ವೌಲ್ಯಗಳೇ ಜನರಿಗೆ ಮಾರ್ಗದಶನಕವಾಗುತ್ತ ವೆ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಾಗಿ ಒಟ್ಟು ಹಿಂದೂ ಮಹಿಳೆ ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹಿಂದೂ ವಿಧನೈ, ಪುರುಷರಿಗೆ 
' ಸಮಾನವಾದ 'ಹೆಕ್ಕುಬಾಧ್ಯ ತೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. 


| ಸಾಮಾಜಿಕ ನೋಟ : 
ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ವಿಧವೆಯರ ಬಗೆಗಿನ ' ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಮತಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು 
ನಿಬಂಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಏಕಕೆಯಿದೆ. ಈಚೀಚಿಗೆ ಕಲವು 
ಬ್ರಾಹೆ, ಣೇತರ ದತ ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಜೀಶಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾ ನಮಾನಗಳನ್ನು 
ಏರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ತಮ್ಮ , ಪದ್ದ ತ್ರಿ ಜಿ ನಡವಳಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ ರನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿ ವೆ. 
ಇಂತಹ ಪ ಪಂಗಡಗಳ) ವಿಧನೆಯರ ಆಹಾರ, ಉಡುಪು, ಅಭರಣಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವಿಕೆ 
ಹಾಗೂ ಯಾವುದೇ ವಿಧವಾದ ವೈಭವದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗುವುದರ ಮೇಲೆ ನಿಬಂಧನೆ 
ಗಳೆನ್ನು ನಿಧಿಸಿವೆ. ಕಲವು ಪ್ರದೇಶಗಳ ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ರಲ್ಲಿ ಈ ನಿಬಂಧನೆಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ಇಸ್‌ ನನ್ನು ಗಣಿಸದೆ ವಿಧವೆಯರ ತಲೆ ಬೋಳಿಸಿ 090% ಸಲಾಯ್ತು. 
ps ಕಲವು ದಶಕಗಳಿಂದ ದೇಶದ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ 
ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಾ ದ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ವಿಧನೆಯರ ಬಗೆಗಿನ ಸಮಾಜದ ದೃ ಸ್ಹಿಯ, ಹಾಗೂ 
| ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಧನೆಯರ ದೃ ಸಿ ಯ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುವಲ್ಲಿ ಸಹಲ ಆನಂತರ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ನ ಕಲವು ಉತ್ತಮಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಧನೆಯರು 
ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಮನಗಂಡು ಅನೇಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ಬ ಮುಂದಿ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತ ತ ಹಿಂದೂ ವಿಧವೆಯರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಮತ್ತು 
ಅವರ ದೈನಂದಿನ ಜೀವನದ ಕೆಲವು ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅನರ 'ದೃಃ ಸಿ ಕೋನದ ಬಗ್ಗೆ ಯಾ 
ನೇರವಾದ ಮಾಹಿತಿಸಡೆಯಲು ನಾನು ಸ ಜು ೩೫೦ ದೂ ನಿಧವೆಯರನ್ನು 
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ಸಂದರ್ಶಿಸಿದೆ. ಈ ೩೫೦ ವಿಧನೆಯರಲ್ಲಿ ೧೫೦ ಜನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು; ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ 
ವಿಧವಾ ಪುನರ್ವಿವಾಹನನ್ನು ಸಮ್ಮತಿಸಿದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಜಾತಿಯವರು ೧೨೦ ಜನ 
ನಿಧನೆಯರು ; Sern ಸಮ್ಮ ತಿಸುವ ಕೆಳಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದವರು ೮೦ ಜನ. 
ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ಣ ಹಾಗೂ ಮಧ್ಯ ಮುಜಾತಿಯ ನಿಧನೆಯರಲ್ಲಿ ಶೇ. ೭೫ ಭಾಗ, ೩೦ 
ನರ್ಷಗಳನ್ನು ದಾಟುವ ತ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲೇ ನಿಧವೆಯಾದನರು. ಅಭ್ಲ ್ಯರ್ಥಿಯ 
ನೈಧನ್ಯಪ್ರಾಸೆ ಸ.ಕಾಲದ ವಿದ್ಯಾಭಾಸದ ಮಟ ನನ್ನಿ ಸಂದರ್ಶನ ಸ ಸಮಯದಲ್ಲಿನ ಅವರ 
ಮಟ್ಟಿ ನನ್ನೂ ಗಣಿಸಿ, ಮಧ್ಯಮ ಹಾಗೂ ಕೆ ಜಾತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಉನ್ನತ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಸ ಧನ್ಯ ದೆ 2೪8 ಸ್ವಯಂ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಪಡೆದವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು 
ಖಾ ಯ್ತು. ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಎಲ್ಲ ನಿಧನೆಯರೂ ವೈ ಧನ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾದಾಗ 
ಸ್ತ್ರೀಯ ಉಡುಪು. ಆಹಾರದಲ್ಲಿ ಬದಲಾನಣೆಗಳೂಗಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಸ ಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ವೈಧನ )ದನಂತರ ತಿಲಕ, ಹೊ ಹಾಗೂ ಅರಿಶಿನ ಧರಿಸುವುದನ್ನು 
ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಭಾ ವೈ ಧನ್ಯ ದ ನಂತರ ಅದರಲ್ಲೂ ಅವರು ಕೆರಿಯರಾಗಿದ್ದು 
ಮಕ್ಕ ಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ ತನ್ನು ತವರುಮನೆಗೆ ಹಿಂದಿರುಗುತ್ತಾರೆ. ಉನ್ನ ತ. 
ಸ ಮ, ಹಾಗೂ ಕೆಳಹಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಧವೆಯರ ಅನಕ್ಷರತೆ ಕ್ರ ಶಮನವಾಗಿ ಶೇ. ೧೪, ೧೮ 
ತ ೭೫. ಕೆಳಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಗಂಡಂದಿರು ಬದುಕಿದ್ದಾಗಲೂ ಅವರು ಮನೆಗೆಲಸ, 
ತರಕಾರಿ ಅಥವಾ ಹಣಿ ಕ ನಮಾರಾಟಿ ಹಾಗೂ ಕೂಲಿಕೆಲಸ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ. 
ಒಂದು ನೇಳನೆ ಸ ಧವ್ಯದ ದುರಂತ ಅವರಿಗೆ ಸಂಭನಿಸಿದ್ದಾದರೆ ಈ ಆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಅವರ ಸ್ವಾ ವಲಂಬನೆಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದಕೊಂದಿಗೆ ಅವರು ಕಿರಿಯರಾಗಿದ್ದ ರೆ 
ಮಕ್ಸ ರಲಿ, ಇಲ್ಲದಿರಲಿ, ಅವರು ಪುನ ನರ್ನಿವಾಹನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಮಧ್ಯಮ 
ಹ ಉನ್ನತ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈಚಿನನರೆಗೂ ಉದ್ಯೊ ಗದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಈಗ 
ಅನೇಕ | ಅದರಲ್ಲೂ ಚಟದ ಈ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಉದ್ಯೋಗ 
ನು ಸಾಜ ಉದ್ಯೋಗ ದೊರಕಿಸಿಕೂಳ್ಳುವಷ್ಟು ವಿದ್ಯಾ ನಂತರಬ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಚ್ಚು 
ನಿದ್ಯಾಬ್ಯಾಸ ಸಡೆಯಲು ತಾವೇ ಪ್ರಯತ್ರಿಸುತ್ತಾ ಕೆ "ಉಜ್ಯೊ (ಗದ ಆಯ್ಕೆಯ ಬಗ 
ವಿಧನೆಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ತಿಳಿಯುವ ಪ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ರ! ಅಂಶವೆಂದರೆ ಹಳೆಯ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಹಾಗೂ ಅನಕ್ಷರಸ್ಥ ನಿಧನೆಯರು ಯಾವುದೇ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿರಲಿ, ಅವರು: 
ಶ್ರೀಮಂತ ಕಿರಿಯ ವಿಧನೆಯರು ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದರ ಪರವಾಗಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಈಗಾಗಲೇ 
ಉಜ್ಯೋಗಸ್ಥರಾದನರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕೆಳ ಜಾತಿಯ ವಿಧನೆಯರೂ ಮತ್ತು ಶೇ. ೫೦ ರಷ್ಟು 
ಮಧ್ಯಮಜಾತಿಯ ನಿಧನೆಯರೂ, ಶ್ರೀವ:ಂತ *ೆರಿಯ ವಿಧವೆಯರು ಉದ್ಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವುದನ್ನು ಸುಮ್ಮತಿಸಲಿಲ್ಲ.  ಉನ್ನತಜಾತಿಯ ಉದ್ಯೋಗಸ್ಥ ನಿಧನೆಯರಲ್ಲಿ 
ಕೇನಲ ಶೇ. ೧೫ ಭಾಗ ಈ ರೀತಿಯ ಅನಿಚ್ಛಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರು. ಉದ್ಯೋಗವನ್ನು 
ಕೇನಲ ಜೀವನಾಧಾರವಾಗಿ ಈ ವಿಧವೆಯರು ಕಾಣುತ್ತಾರೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ' 
ನಿನಿಧ ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿಲಯಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಉದ್ಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ 
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೧೧೦ ನಿಧನೆಯರನ್ನು ನಾನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದ್ದರಲ್ಲಿ ೫೦% ಅಧ್ಯಾಪಕ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು, 

 ವ೫% ದಾದಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಇಚ್ಛೆ ಸಿದರು. 

ತ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿಧನೆಯರಿಗೆ ತೆರೆದಿದ್ದ ನಾಲ್ಕು ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ 

"ನಿಯೋಗ'ವೆಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದ ಯಾರೊಬ್ಬರಿಗೂ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿ 
ಕೂಳ್ಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ನಾನು ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ ಮೇಲೂ ಯಾರೂ ಅದನ್ನು 

ಸಮ್ಮತಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ದುರ್ಬಲ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದಾಗಿ ಒಂಬತ್ತು ಅಭ್ಯರ್ಥಿಗಳು 

(ಸತಿ'ಯ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸಿದರು. ೩೫೦ ವಿಧವಾ ಅಭ್ಯ ರ್ಥಿಗಳಲ್ಲಿ ಏಳು "ಜನರನ್ನು 


“ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದವರೆಲ್ಲರೂ ಗ ಬ್ರಹ ಚರ್ಯವನ್ನು ಕ್‌ೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯ 


ಅ ವನ್ನು ಒತ್ತಿಹೇಳದ ಈ ಏಳು ಜನ ವಿಧನೆಯರೂ ಒಳ್ಳೆ ಯ. ನಿದ್ಯಾ ಕ 
ರ ಉರ್ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಿ ಯಾಗಿ ತಳವೂರಿದವರು. 


| ವಿಧವಾ ಪುನರ್ನಿವಾಹನಾ ುದರೋ ಒಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನಿಷಯ ಬಹಳಷ್ಟು ಜನ 
: ವಿಧವೆಯರು ತಮ್ಮ ಕಿರಿಯ ಸೋದರಿಯರು ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ನಿಧನೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ನಂ 
ಪುನರ್ನಿವಾಹಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರು. ಆದರೆ ತಾವು ಮಾತ್ರ ಪುನರ್ವಿವಾಹವನ್ನು ಆಯ್ದು 
ಕೊಳ್ಳ ಲಿಲ್ಲ. ಸ ಸಿದ್ದ ವಿಧವೆಯರು ಹಾಗೂ. ಮಕ್ಕ ಳಿಲ್ಲದ ವಿಧನೆಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರತ 
ವಾಗಲು ಇಚ್ಛಿಸಿದನರು. ಎರಡನೆಯ ಗು ಂಪಿನವರಲ್ಲಿ” ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ರು. ವಿದ್ಯಾ 
ಭ್ಯಾಸ ಹೆಚ್ಚೆ ದಂತೆ ವಿಧನಾವಿವಾಹದ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಐ“ ಯೋಚಿಸುವ ಸಾಧ್ಯತೆ 
ಗಳೂ ಹಚ್ಚು ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮ ನಿಸಲಾಯ್ತು, "ಉದ್ಯೋಗಸ್ಥ ಮಹಿಳೆಯರು ಅದರಲೂ 
"ಬಿಳಿಬಟ್ಟಿ ನ ದೈಹಿಕ ಶ್ರ syd ಉದ್ಯೋಗಸ್ಥ ರೂ ಕೂಡ ಪುನರ್ನಿವಾಹವನ್ನು ಸಮ್ಮತಿ 
ಸಿದರು. ದುರ್ಬಲ ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯೇ ವ ನೆವವಲ್ಲನೆಂದೂ ಆ 
ಬ್ರಹ ಚರ್ಯನನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವ "ನಂಬಿಕೆ ತಮ ಲ್ಲೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ವಿಧವೆಯರ 
ಪುನರ್ನಿವಾಪದ ಮುಖ್ಯಕಾರಣನೆಂಬುದನ್ನು ಎಲ್ಲ ಬ್ಲ ಒಫ್ಪಿದುದು ಆಶ ಶ್ಚರ್ಯದ 
ಸಂಗತಿ. ಸು. ೫೭% ವಿಧವೆಯರು, ಮಕ್ಕೆ ಳಿಲದ ಕರಿಯ ವಿಧವೆಯರ ನಿವಾಹವನ್ನು 
ಸಮ ತಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಮಕ್ಕಳಿರುವ ಚ ನಿಧವೆಯರ ವಿವಾಹವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ದನು 
ಕೇವಲ ೨೭೦. 
ಸಂದರ್ಶಿಸಿದ ೩೫೦, ವಿಧವೆಯರಲ್ಲಿ ಪುನರ್ನಿನಾಹವಾಗುವ ತಮ್ಮ ಇಚೆ ಯನ್ನು 
ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿದ ೨೪ ಜನರಲ್ಲಿ ಬಹುಪಾಲು ಜನರು, ಒಳ್ಳೆ ಯ ನಿದ್ಯಾನಂತ 
ರಾಗಿದ್ದು ಉದ್ಯೊ €ಗದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡನರು. ಮಕ್ಕಳ ಸಲುವಾಗಿ ಅಕಕ ಆರ್ಥಿಕ ಕಷ್ಟ 
ನಿಷ್ಠು ರಗಳನ್ನು ಸ 'ಬೇಕಾದ್ದರೂ ಮಕ್ಕಳಿರುವ. ವಿಧವೆಯರು ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲದ ನಥ 
ಯರಿಗಿಂತ ಸಜ್ಜು ಅದ್ಭ ಸ್ಟಶಾ ಲಿಗಳುದು, ೮೫ ಹೆಚ್ಚು ಮಂದಿ ವಿಧನೆಯರು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅರ್ಥಿಕ ಅಭದ। ತೆಯ ಬ ಸಮಸ್ಯೆಯಿಂದ. ಬಹುಪಾಲು ವಿಧವೆಯರು ನರಳು 
ತ್ರಿದ್ಧಾರೆ. ಒಬ್ಬ ಮಹಿಳೆ ನಿಧನೆಯಾದ ನಂತರ ಅವಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಗೌರನ ಹಾಗೂ 
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ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತಾ ಛೆ. ಅವಳು ಅನಕ್ಷರಸ್ಥ ಳಾಗಿದ್ದ ರೆ 


ಅವಳೆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಮತ್ತಷ್ಟು ಜಓಲನಾಗುತ್ತವೆ. 


ಸ ಅಧ್ಯಯನಗಳು : 
ೂಸ ಸನ್ನಿ ನೇಶಗಳಿಗ ನಿಧನೆಯರು ಅನೇಕ ನಿಧಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ 
ಯ ೈಯಕ್ತಿ ಕ ಪ್ರಕರಣಗಳ ಅಧ್ಯ ಯನ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲನರು 
RN ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ನ್ನು ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ. ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಕೆಲವರು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಪ ್ರಿದಾಯಗಳನ್ನು ಮುರಿಯುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ. ಒಂದುಹಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಸೀತ ತನ್ನ ೮ ವರ್ಷ ವಯಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ಮದುವೆಯಾದಳು... ೬೧ನೇ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ನಿಧವೆಯಾದಳು. ಅವಳು ಒಡವೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆಯಬಾರದೆಂದೂ, ತಲೆಬೋಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಾರದೆಂದೂ ಅವಳೆ ಮಕ್ಕಳು ಮೊಮ್ಮ ಕೃಳು ಹೇಳಿಕೊಂಡರೂ ಅವಳ ಗಂಡನ 
ಸಾವಿನನಂತರದ ಹತ್ತನೆಯ ದಿನ ಅವಳು ಸ ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದಲೇ ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮಾಡಿದಳು. 
೧೨ನೇ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವಿಧನೆಯಾದ ಚಲ್ಲನ್ಮನನ್ನು ತಲೆ ಕೂದಲನ್ನು ಜೋಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ನಂತೆ ಹಾಗೂ ಒಡವೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ 
ನಂತರ ಚಲ್ಲನ್ನು ಮದ್ರಾಸ ಸ್‌ ನಗರದಲ್ಲಿ ಸರ್ಕಾರಿ ವಿಧನೆಯರಿಗಾಗಿ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ 
ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಅಡಿಗೆಯ ಕೆಲಸಕ್ಕ ಸೇರಿದಳು. ತತ್‌ಕ್ಷಣ ಅವಳೆ ಜೀವನರೀತಿ 
ಯನ್ನು ಬದಲಿಸಿಕೊಂಡಳುೆ. ಕೂದಲನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಳು. ೨೦ನೇ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ನಿಧನೆಯಾದ ಸರೋಜ ತನ್ನ ಮತ್ತು ತನ್ನ ತಾಯಿತಂದೆಯರ ಜೀವನ ನಿರ್ವಹಣೆಗೆ 
ದುಡಿಯಲೋಸ ರ ಓದಲು ಸಾ ಅವಳ ತಾಯಿತಂಜಿಯರು ಬಡನರಾಗಿದ್ದರೂ 
ಆಕೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಕಛೇರಿ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ 
ದರು. ಬದಲಿಗೆ ತಲೆಯನ್ನು ಮುಂಡನ ಮಾಡಿಸಿಕೊಂಡು ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಅಡಿಗೆಯ 
ಸ ಕೈ ಸೇರುವಂತೆ ಹೇಳಿದರು. ಆದರೆ ಹೇಗೊ ಮಾಡಿ ಸರೋಜ ಮದ್ರಾಸಿನ 
ಗ ಹೋವುಣಿನ್ನು ಸೇರಿ ಅವಳ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾ ಸವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದಳು. 
ಸುಲೋಚನ ಒಬ್ಬ ಬಡೆಬ್ರಾ ಹ್ಮ 9 ಹೆಂಗಸು. ವಿಧನೆಯಾದಾಗ ಅವಳಿಗೆ ೫ ಮಕ್ಕಳಿದ್ದ ವು. 
ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲದಲ್ಲಿಯೆ ಅವಳ ಸಾರೂ ಗತಿಸಿದರು. ಸುಲೋಚನಗಳಿಗೆ "ಯಾವ 
ಉದ್ಯೋಗವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅನರ ಯಾವ ಸಂಬಂಧಿಕರೂ ಅವಳನ್ನು ಅವಳೆ ಮಕ್ಕಳ 
ಸಹಿತವಾಗಿ ತಮ , ಮನೆಯಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆಲು ಸಿದ್ದ ರಿರಲಿಲ್ಲ. EER ಆಕೆ ಜೇ 
ಗಿಳಿದು ಭಿಕ್ಷೆಗೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕಾಯ್ತು. ಅನಂತರ ಆಕೆಗೆ ಮಕ್ಕೊಂದು ಮಗುವಾಯಿತು. 
ರಜನಿ ಮುಕ್ತ ೈಳಿಲ್ಲದ ನಿಧನೆಯಾದಾಗ ಅವಳ ಗತಿಸಿದ ಪತಿ ಅವಳಿಗಾಗಿ ತುಂಬ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ವನ್ನು ಏಟ್ಟು ಹೋಗಿದ್ದ. ಅವಳ ಸಂಬಂಧಿಕರು ಅವಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ನೋಡಿಕೊಂಡರು. 
ವಿಧನೆಯಾದ ಮೇಲೆ ಅನು ಭವಿಸಜೇಕಾಗಿದ್ದ ಅನೇಕ “ನಿಬಂಧನೆಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸದೆ 
ಸುಖಜೀನನ ನಡೆಸಿದಳು. ಶ್ರೀಮಂತ ಕುಟುಂಬವೊಂದರಿಂದ ಬಂದೆ ಲಸ್ಸಿ, ಇನ್ನೂ 
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1 ಕಿರಿಯಳಾಗಿದ್ದಾ ಗಲೇ ವಿಧನೆಯಾದಳು. ಕಲವು ಕಾಲದ ನಂತರ ಅವಳೆ ಗತಿಸಿದ ಸತಿಯ 


ತಂಗಿ ಅವಳ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮೃತಳಾದಳು. ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಹಾಗೂ ಗತಿಸಿದ ಸತಿಯ 
ತಂಗಿಯ ಗಂಡ ಫ್‌ ಇಬ್ಬರ ನುಡುವೆ ಬಂಧುತ್ವ ದ ರೂ! ಪ್ರಕಾರ ನಿಷೇಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ದ್ಹರೂ ಅವರು ತೂರು. ಲಕ್ಷಿ, ಶ್ರೀಮಂತ ಹ ಮಗಳೆಂಬು 
ದನ್ನೂ ಅವಳೆ' ಎರಡನೆಯ ಸತಿ ಸ ಪ್ರಮುಖ ವಕೀಲನೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸ 
| ಜು ಅವರ ಆರ್ಥಿಕ ಹಾಗೂ ಸ ಸಾ )ಿ ನಮಾನದಿಂದ ಮ ಕಟ್ಟು 
| ಪಾಡನ್ನು ಮುರಿದಾಗ ಅವರು ಯಾವ ತೊಂದರೆಯನ್ನೂ ಎದುರಿಸಲಿ ಜ್‌ 
"ಆಮೇಲೆ ಕೂಡ ಅವರ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ವಧು, ವರರನ್ನು oS RS ಅವರು 
ಯಾವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನೂ ಎದುರಿಸಲಿಲ್ಲ. ತ ಅವಳ ಪ ಪತಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಾಗ 
ಅವಳಿಗೆ ೨೧ ವರ್ಷ. ಅವಳ ತಾಯಿತಂದೆಯರು ಅವಳು ವಿದ್ಯಾಭಾಸ ಪಡೆಯಲು 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದರು. ಸದನಿ ಪಡೆದು ಆನಂತರ ಆಕೆ ಮಹಿಳಾಕಲ್ಯಾಣದ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಯಾದಳು. , . 
ಪ್ರಕರಣಗಳು ಹಿಂದೂ ವಿಧವೆಯ ಸಾ ಿನಮಾನ ಬಹಳವಾಗಿ ಬದಲಾಗಿದೆ 
ಯೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಿಧವೆ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸಬಲಳಾಗಿದ್ದರೆ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು, ಮೀರಲು ಕಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದವರು 
ಜಾತಿನಿಯಮಗಳನ್ನು ಮೀರುವುದು ತುಂಬ ಕನ್ನ ವೆಂಬುದು ವಸ್ತು ಸತ್ಯ. ಅವರ ವಿದ್ಯಾ 
ಭ್ಯಾಸದ ವಿಸ್ತ ರಣೆ ತುಂಬ ಉಜೊ (ಗಾವೆಕಾಕಗಳನ್ನು ಅವರಿಗೆ ಒದಗಿಸಿಕೊಡು 
ವುದು. ಹಾಗೂ ಸಮಾಜಕಲಾ ವಣ ಸಂಸ್ಥೆ pi ಮಹಿಳೆಯರ ಕ್ಷೇಮವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವ 
ಅನೇಕ ಕಾನೂನುಗಳು- ಇವು ಟ್‌ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನವನ್ನು ಬದಲಿಸುವ ಸಾಧನ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಮಧ್ಯಮ ಅಥವಾ ಉನ್ನ ಸ್ಯ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಹಿಂದೂ ವಿಧವೆಯರ 
ಪುನರ್ನಿನಾಹ ಈಗಲೂ ಕಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ವಿವಾಹದ ಸಂಗತಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ವರೌಲ್ಯಗಳಿಗಷ್ಟೆ ( 
ಅಲ್ಲದೆ ವರದಕ್ಷಿಣೆಯಂಥ ಸ ಪದ್ಧತಿಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಮೌಲ್ಯಗಳು ಹಾಗೂ ಪದ್ಧ ತಿಗಳು ಮೂಲಭೂತ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗದ ಹೊರತು 
ವಿಧನೆಯರ ಪುನರ್ನಿವಾಹೆ ಒಂದು ಭ್ಹ್ರಮೆಯಾಗಿಯೇ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. 


ಅನುವಾದಕರು : 
ಡಿ. ವಿಜಯ, ಎಂ.ಎ. 


ನಿ. ಎನ್‌. 
ಲ (ನಾರಾಯಣ | 
| ದ್ಯಾವನೂರು 


ಒಂದು ಸಮಾಕ್ರೆ 


ಈ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ೧೯೬೮ ರಿಂದ ೧೯೭೩-ಒಟ್ಟು ಐದು ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ದೀವನೂರ ಮಹಾದೇವ ಅವರು ಬರೆದ ಏಳು ಕತೆಗಳಿವೆ. ಇವನ್ನು "ಏಳು ಪ್ರಸಂಗಗಳು] 
ಎಂದು ಲೇಖಕರು ಕರೆದಿರುವುದನ್ನು ಈ ಕತೆಗಳನ್ನು ಓದುವಾಗ ನೆನಪಿನ ಲಿಡಬೇಕು 

ಈ ಕತೆಗಳ ಚ್‌ೌಕಟಿ ನಧಿ ಸ ಜನ ಗ್ರಾಮಾಣ ಪರಿಸರದಿಂದ ಬಂದವರು. 
ಇಲ್ಲಿನ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಸಂಭವಿಸುವ ರೀತಿ, ದಟ್ಟವಾದ ಚಿತ್ರಣದ ಮೂಲಕ ಒದಗುವ 
ರಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ಗ್ರಾಮಾಣ. ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ನತು ನೋಡುವ ಹ್ಯೆ ಮೂಲತಃ 
ಗ್ರಾಮಾಣವಾದರೂ, ನಗರ ಸಂಸ್ಥಾರಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ ಸುಧಾರಿಸಿದ್ದಾದ್ದರಿಂದ ಗ್ರಾಮಿನಾಣ 
ಪರಿಸರದಿಂದ ಆಚೆ ನಿಂತು ನೋಡುನಂಥದೂ ಆಗಿದೆ. ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ನಗರ ಪರಿಸರ-ಅನುಭನದಿಂದ ರೂಪ ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಪ್ರಜ್ಞೆ, ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ಕಳೆದ 
ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮಾಣ ಅನುಭವವನ್ನು ಮೈ ಗೂಡಿಸಿಕೂೊಂಡಿದ್ದು ಈಗ ಅದರ ಪ್ರಭಾವ 
ದಿಂದ ಗ್ರಾಮೀಣಜೀವನದ ವಿವರಗಳತ್ರ, ತುಡಿಯುತ್ತಿರುವುದು. 

ಈ ಕತೆಗಳನ್ನು ಓದುವಾಗ ಥಟ್ಟನೆ ನಮ್ಮ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬೀಳುವುದು ಇಲ್ಲಿನ ಭಾಷೆ. 
ಬಹುಶಃ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೇ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ, ಹಳ್ಳಿ ಯ ಭಾಷೆಯ ನುಡಿಗಟ್ಟಿ ನಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಆದರೆ ಅದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮ್ಯವೂ ಆಗದ ಜೀವಂತವಾಗಿ ಸ ಕತೆ 
ಹೇಳಬಲ್ಲ ನೇರವಾದ ಮತ್ತು ಸರಳವಾದ ಭಾಷೆಯನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಈ 
ಭಾಷೆಯ ಪ್ರಖರತೆಯಿಂದಾಗಿಯೇ ನಮಗೆ ಇಲ್ಲಿನ ಪಾತ್ರಗಳು ಪರಿಸರ ಜೀವಂತವಾದ 
ವುಗಳೆಂದೂ ಹತ್ತಿರವಾದವುಗಳೆಂದೂ ಅನ್ನಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ ಅನು 
ಭವ ಸಮಕಾಲೀನವೂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವೂ ಆಗುವುದು ಅದು ಆ ಕಾಲದ ಪರಿಸರದ ಭಾಷೆ 
| ಯನ್ನು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಾಗ ಮಾತ್ರ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಕಲನದ 
ಕತೆಗಳು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಸಮಕಾಲೀನವೂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವೂ ಆಗಿನೆ. 

ಇಲ್ಲಿನ "ಕತೆಗಳನ್ನು ಸದ್ಯದ ಅನುಕೂಲತೆಗಾಗಿ ಮುಖ್ಯವಾ ಗಿ ಮೂರುಭಾಗ ' 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಬು ಒಬ್ಬ ನಾಯಕ ಅಥವಾ ಕೇಂದ್ರವ್ಯಕ್ತಿ ಇದ್ದು ಅವನ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮೂಲಕವೇ ಎಲ್ಲ ನಿನರಗಳ್ನು ಮುಂದೊಡ್ಡುತ್ತಾ, ಹಳ್ಳಿಯ ಜೀವನದ 
ಆದಷ್ಟು ಮುಖಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು, ಈ ಯತ್ನದಲ್ಲೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ 
ಜೀವನ-ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ಓದುಗನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಕರೆಯುತ್ತಾ ಅವನ 
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ಸಮ ಒತಿಯನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಕತೆಗಳು. ಎರಡು, ಅಂಥ ನಾಯಕ ಅಥವಾ ಕೇಂದ್ರ 
| ` ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಲ್ಲಜಿ, "ತಲೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಸ 
ಜ್‌ ವರದಿಯ ನುಟ್ಟ ದಲ್ಲೇ ಹೊರಗೆಳೆದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿ ಹೋಸ ಸ್ಪನಿಲು 
ವುಳ್ಳ ಕತೆಗಳು. ಇಲ್ಲಿನ ಡಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಕ್ಕೆ ಮ ಸನ್ನುತ ಅತಾ ಸ್ಯವಶ್ಚ ನೂ 
ರ ಮೂರು : ಮೇಲಿನ ಎರಡು ಕ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿನ ಕಃ "ಂಶಗಳನ್ನೂ 
ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡು, ಹಳ್ಳಿ ಯ ಜೀವನದ ಸಮೃದ್ಧ ವಿವರಗಳ ಅತ್ಯುತ್ತ ಮ ಚಿತ್ರಣ 
ಮೂಲಕ ಶೋಷಣೆಯ ಗ್ಗೆ ಸದ್ದಿ ಲಜಿ ಗಮನಸೆಳೆಯುವ ಗದ್ಯ ಕಾವ್ಯ ದ ಮೊದಲ 
ನಾಲ್ಪು ಕತೆಗಳು ಮೊದಲ ಗುಂಪಿಗೂ "ಡಾಂಬರು ಬಂದುದು], "ಮೂಡಲ ಸೀಮೇಲಿ 
ಕೊಲೆಗಿಲೆ ಮುಂತಾಗಿ' ಈ ಎರಡು ಎರಡನೆಯ ಗುಂಪಿಗೂ, “ಅಮಾಸ? ಮೂರನೆಯ 


- ಗುಂಪಿಗೂ ಸೇರುತ್ತವೆ. 


' ಮೊದಲ ಗುಂಪಿನ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುನ. "ಪ್ರಧಾನ ವ ಕಿ'ಗಳು ನಗರ ಜೀನನದ 
ಸೀಮಿತ ಅನುಭನನನು ಸ ಸಜಿ ತಂದೆತಾಯಿಯ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳದವರು. ಇದರ 

ಜೊತೆಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಹೆಳ್ಳಿಯ ಜೀವನವನ್ನೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೂಂಡು ಅಲ್ಲೆ 
ಜೀವನ ಮಾಡಲು ಹೆಣಗುವನರು. ಆದರೆ ಇವರು ಹಳ್ಳಿ ಯ ಇತರರಂತೆ ಇಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ 
ಅವರೊಡನೆ ಜೆರೆಯಲಾಗದೆ ಪರಕೀಯವಾಗಿ ನಿಲಜೀಕಾ ಗಿ ಬಂದವರು. 


"ಮಾರಿಕೊಂಡವರು' ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕಿಟ್ಟಪ್ಪ ನೃ ಇಂಥ ಒಬ್ಬ ವ್ಯ ಕ್ರಿ. ಬೀರನ 
ಹೆಂಡತಿ ಲಚುಮಿಯ ಜೊತೆ ಅವನ ಬಜ "ಬೀರನ ಮ ಮಾನಸಿಕ 
ಘರ್ಷಣೆಯ, ಪ್ರಧಾನ ವಸ್ತುಅವನಾಗುವುದರ ಮೂಲಕ ಅಂಶತಃ ನಾಯಕನೂ ಖಳ 
ನಾಯಕನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಬೀರ ಮತ್ತು ಲಚುಮಿಯರನ್ನು ಅವರ ಬಡತನದ ಅಸಹಾಯ 
ಹಿ ತಿಯನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಶೋಷಿಸುವ ಗೌಡರ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಒಬ್ಬವ್ಯ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬ ))ಿ ಹಂಗಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಹೇಗೆ ಶೋಷಿಸಬಹುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಸಾರು ಬೀರ ದ ಸಂಬಂಧ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಬತ ಗೌಡರು ಮನೆಮಾರಿ ಕಿಟ್ಟಪ್ಪ ಪ್ಪ 
5 ನನ್ನು ಓದಲು ಕಳಿಸಿದರೆ, ಅವನು ಓಡಜಿ ಗೆಣಕಾತಿಯ ಹಿಂಜಿ ಬಿದ್ದು ಫೇಲಾಗಿ ರ 
ನಗರಕ್ಕೂ ಸೇರದ, ಅತ್ತ ಹಳ್ಳಿಗೂ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳಲಾಗದ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ನಿಲುವುಳ್ಳ ವಿಚಿತ್ರ 

_ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಹಿಂದಿರುಗಿದ್ದಾನೆ. ಸ ಬಹುಶಃ “ತನ್ನ ಗೆಣಕಾತಿಯಲ್ಲಿ ಡೂ 
ಯತ್ನಿಸಿ ವಿಫಲನಾದದ್ದ ನ್ನು. , ಲಚುಮಿಯಲ್ಲಿ ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಡೆಯುನಲ್ಲಿ ಸಫಲನಾಗಿ 
ದ್ದಾ 3 ಇಂದು ನಗರದಲ್ಲಿ. ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಸ ಪಡೆದು ಘಿ ಅಥವಾ ಪಾಸಾಗಿ) ಹಳ್ಳಿಗೆ 
ಹಿಂದಿರುಗುವ ಸಾವಿರಾರು ಯುವಕರ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಕಿಟ್ಟ ಇವನಿಗೆ ಹಳಿ ಯಲ್ಲಿ ಹ 
ಯಾಗಬೇಕಾದನರು ಬೀರ, ಲಕ್ಷಿ ಸ ಮತ್ತು ಬ್‌ ಕಿಟ್ಟಿ ಸ್ಸನದು ಒಂದು ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮುಖವುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ. ಅವನು ಹಳೆಯ ರೀತಿಯ (ಪಾಳೇಗಾರ ಶಾಹಿ 
ರೀತಿಯ ವಕೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಅನುಸರಿಸುವ) ತಂದೆ-ಮಗನ ಸಂಬಂಧದ ವಿರುದ್ಧ 
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ಬಂಡೆದ್ದ ವನು. ಆದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿ -ಬೀರರ ಜೊತೆ ಅನನ ಸಂಬಂಧ ಶೋಷಕ ಶೋಷಿತರ 
ರೀತಿಯದು. 
ಕಿಟ್ಟಪ್ಪ ಪ್ಪ ಕೊಟ್ಟ ರುವ ರಗ್ಗು ಲಚುಮೀನ ಕನಿಚಿಕೊಂಡಿದೆ.” (ಪುಟ: fl 
ಸಾಡರು ಬೀರನನ್ನು ನೇರವಾಗೆ ಶೋಷಿಸಿದರೆ, ಕೆಟ್ಟಸ ಸ್ರ ಲಚುಮಿಯನ್ನು 

ಮೂಲಕ ಬೀರನನ್ನು; ಬಳಸುರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಶೋಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೆಂಗಿನ ಜ್ಞ 
ಶೋಷಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು, ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಎ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆರ್ಥಿಕ ಅಸಮಾನತೆ 
ಯನ್ನು ಹುಟ್ಟು ಹಾಕುವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ. ಇಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ 
ಸಮ್ಮ ತಿಯ ಸೆ ಎಂಬುದು ಪ್ರಬಲ ರಗದ ಏಕಂದರೆ, kA ನೋಡಿ 
ದರೆ ಬೀರನ ಸಮ್ಮ ತಿಯಿಂದಲೇ ಗೌಡರಿಂದ ಅವನ ಶೋಷಣೆ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದೆ-ಹಾಗೆ 
ಶೋಷಿಸಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂಬ ಘಟ್ಟವನ್ನು ಮುಟ ರುವುದರಿಂದ. ಅಂದರೆ ಬೀರ 
(ಮತ್ತು ಬೀರನಂಥವರು) ಹೊಟ್ಟೆ ಗಿಲ್ಲದಿ ಯರು ಸ ಗೌಡರಿಂದ (ಮತ್ತು 
ಅಂಥನರಿಂದ) ಶೋಷಿಸಿಕೂಂಡು ರ ಯತ್ತಿ ಸಬೇಕು. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಬದುಕುವುದೇ 
ಮೊದಲಕರ್ತನ್ಯ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಬದುಕುವ ಚ ಸಹಜವಾಗಿ ಅದನ್ಯುವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಇರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಚ್‌ಕಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಕೋಸಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತ ದಿ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ, (ಇಂಥ. ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ) ಬೀರ ಮತ್ತು ಬುಸು 
ಯರನ್ನು ಉದಾತ್ರ ರೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸ ಸೂ ಪಕ್ಷವಹಿಸುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಕೋಚ 
ಸಡಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. ಶೋಷಕ ವರ್ಗಕ್ಕ, ತುಳಿಯುವ ಸವಲತ್ತುಗಳು ಅವರು ಶೋಷಿತ 
ರೊಂದಿಗೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವ ಜ್‌ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತ ವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕು. ಸಾಡನು ಬ ಮತ್ತು ಲಚುಮಿಗೆ ಆಶ್ರ 5 ಯಕೊಟ್ಟು ಉಪಕಾರ 'ಮಾಡಿದ್ದು 
ಸುಳ್ಳೆ ಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಉಪಕಾರ ಮಾಡುವ ಔದಾರ್ಯದ ಮೂಲದಲ್ಲೇ ಘಃ ರೀತಿಯ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ ಇದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಒದಗಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. ಕಟ್ಟಪ್ಪ ಪ್ಪ 
ಲಚುವಿಯ ಜೊತೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವ ಸಂಬಂಧ ಬೀರನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಸೌಡರ 
ಔದಾರ್ಯ ಮತ್ತು ೫ ಜಃ ಏನೂ ಮಾಡುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಸಟೀಲರ 
ಹಟ್ಟಿ ಗೆ ಚಲ್ಲಣ ಸಿಕ್ಕಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದ ಲಚುಮಿಯನ್ನು ಕೆಣಕಿದ್ದನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದೇ 


ತಡ |“ ಜಗಲೀಮ್ಯಾನೆ ಕಾಲಮೇಲೆ ಕಾಲಹಾಕಿ ಕ:ಳಿತಿದ್ದವನ ಕತ್ತಿನ ಇಟಿ ಬಡಿದು | 


ಎಳೆದು "ನಿನ್ನ ಸಾವ್ಯಾ ರಿಕೆ ಇದ್ರ ನಿನ್ನ ಹುಟ್ಟಿ ಗೆ ಕನ್ನ. ನಂಗೂವಸಿ ತ 
ಬತ್ತ್ಮೀಯಾ ?' ಎಂದು....” ಬಿಗಿಯಲು ಸೊಟ ಬೀರ, ಟ್ಟ ಪ್ಪ ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯ ಜೊತೆ 
ಇಟು ನಿ ಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ, ಮಾಂಸ ಸರಾಪು ಹ ಮೂಲಕ 
ಮುಗ್ಧವಾಗಿ ಸ ಸಹಾಯ ಮಾಡಬೇಕಾದ ವಿನರ್ಯಾಸ ಒದಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಅವನ ಪ್ರ ಜ್ಞ 
ಯನ್ನು ಹೊ ಹೊಕ್ಕು ಕೆಣಕಿದರೂ ಏನೂ ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಕಿಟ್ಟಪ್ಪ ಪ್ಪ ಮತ್ತು ಕಿಟ್ಟಿಪ್ಪ ಪ ನೃನ ಅನ್ನ 
ಅವನಿಗೆ ಅವ್ರ ತು ದಣಿ. ಹಾಗಾಗಿ ತನ ಸಿಟ್ಟು ವಿರೋಧಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಲ್ಲ ಸುಪ್ತ 'ಮುನಸಿ ಇ 
ತಳ್ಳೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತೆ ಜಿ. ಕುಡಿದಾಗ ಅವೆಲ್ಲ ಈಚೆ ಬಂದು ಬೀರನನ್ನು ಕಲಕುತ್ತ ವೆ. ಕಿಟ್ಟಪ್ಪ ಪ್ಪ 
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1 ನನ್ನು ಲಚುಮಿಯೊಡನೆ ಮುಗಿಸಲು ಮಚ್ಚು ತೆಗೆದಿಟ್ಟಿರುವುದಾಗಿ ಲಚುಮಿಗೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಕಿಟ್ಟಪ್ಪನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಎದುರು ನಿಂತು ನಕ್ಕಾಗ ತಾನೂ ನಗು 
ತ್ತಾನೆ. ಆ ನಗುವಿನ ಹಿಂದಿರುವ ಅಸಹಾಯಕತೆ, ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ವೈಯಕ್ಕಿಕನಾದ, 
ಆಪ್ತವಾದ ಭಾವನೆ. ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ನಿರ್ದಯವಾಗಿ ಧ್ವಂಸ ಮಾಡುವ ಶೋಷಣೆಯ 
ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಪಕ್ಳಾಗುವ ಬೀರನ ಸ್ಥಿತಿ ನಮ್ಮು ಗಮನ ಸೆಳಯುತ್ತದೆ. 
ಇಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಭಾವೋದ್ವೇಗಕ್ಕೆ ಎಡೆಕೊಡದಂತೆ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ಸಾಧಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಲೇಖಕರ ಶಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲಿ, ಲಕ್ಷಿ ಬಯ ಭಾವನೆಗಳೇನು ಎನ್ನು ವುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು, ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣಿನ 
... ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ಯಾವುದೇ ಸರಳವಾದ ಮತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ನಿಲುವನ್ನು ತಾಳ 
 ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದರಿಂದಲೋ ಏನೊ. ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮೇಲಿನ ಕತೆಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ, *ಗ್ರಸ್ತರು' "ಒಂದು ದಹನದ ಕಕೆ' ಮತ್ತು "ದತ್ತ' 


ಮಹತ್ತ್ವಪೂರ್ಣ ಕತೆಗಳೆಂದು ಅನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ." ಈ ಮೂರು ಕತೆಗಳ ಜೀವಾಳ ಭಾಸೆ 


; ಮತ್ತು ಸಮೃದ್ಧ ವಾದ ಹೆಳ್ಳಿಯ ಪರಿಸರದ-ನಂಬಿಕೆಯ ವಿವರಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಕಾವ್ಯ 
ಮಯ ಚಿತ್ರಣ. | 
 “ಗುಸ್ತರು' ಕತೆಯ ಮುಖ್ಯವಸ್ತು ಶೋಷಣೆ. ಈ ಕತೆಯ ನಾಯಕ ಗೌಡರ 
ಕೃಪಾಶ್ರಯದಿಂದಲ್ಲದೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬದುಕುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಓದಿಗೆಂದು 
ಗೌಡರ ಬಳಿ ಮಾಡಿರುವ ಸಾಲ ಅವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. ಪಾಳೆ 
ಗಾರೀಶಾಹಿ ವರೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅಂಗವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳ ಬಳಿ ಗೌಡರ ಶಿಫಾರಸಿನಿಂದಾಗಿ ಕಲಸ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡು ಅವರ ಟದಾರ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವುದರಿಂದ ಅವನ ಸ್ವಾತಂತ್ಯ ಇನ್ನಷ್ಟು ಮೊಟಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಿಂದ 
 ಮುಕ್ತನಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಇರುವ ಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಶೋಷಿಸು 
ವಾಗ, ಗೌಡರು, ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಹೇಗೆ ಒಂದಾಗುತ್ತಾರೆಂಬುದು ಶೋಷಣೆಗೆ ಅವಕಾಶ 
ಮಾಡಿಕೊಡುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೇಗೆ ಇರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ನಾಯಕನ ಅವ್ವ, ದೊಡ್ಡ ವ್ರ 
ವಸ್ತುತಃ ಶೋಷಿತರಾದರೂ, ಇಂಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ರೂಪಿಸುವ ವಕೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಮುಗ್ಗ 
ವಾಗಿ ಅಥವಾ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅವರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ, ಅನನು ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಿಂದ ಇದ್ದುದಿದ್ದಂತೆ ಸಿಡಿದೇಳ ಬೇಕಾದರೆ, ತನ್ನ ಅತ್ಯಂತ ಆಪ್ತರಿಂದಲೂ ದೂರ ಸರಿಯ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬದುಕಿನ ಮುಖ್ಯ ಚಟುನಟಕೆಗಳನ್ನೇ ಸ್ಥಗಿತಗೊಳಿಸುನಂಥ ರೋಗದಿಂದ ಗ್ರಸ್ತ 
ಳಾಗಿ ಅವ್ವ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಸಾಯುತ್ತಿದ್ದ ರೆ ನಾಯಕ ಅನನ ದೊಡ್ಡವ್ವ ಮತ್ತು ಅವ್ವ 
(ಮತ್ತು ಇಂಥನರು) ಶೋಷಣೆಯಿಂದ ಗ್ರಸ್ಮರಾಗಿ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಸಾಯುತ್ತಾ ಕೊನೆಗೆ, 
ಸತ್ತೇ ಜೀವನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ. "ಗೆದ್ದ ಲು ತಿನ್ನುತ್ತಾ ನಿಂತ ಹೆಟ್ಟಯ ಥರ' ತೋರುವ 
೨ 
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ಅವ್ರ “ಹಿಂಗಂದ್ರ ನಾವು ಬದುಕೊೋದು' ಎನು ವುದಕ್ಕೆ "ಈಗ ನಾವು ಬದ್ಧಿದ್ದೀವಾ | 
ಎನ್ನುನ ವ ನಾಯಕನ ಉತ್ತರ ಎಲ್ಲನನ್ನೂ ಕೇಳುತ್ತ ಟಃ 
ಕಥಾವಸ್ತುವಿನ ದೃಸ್ಟಿ ಯಿಂದ "ಸಂಸ್ಕಾ 'ವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುವ "ಒಂದು ದಹನದ 
ಕತೆಯ ಉದ್ದಿ (ಶ್ರ, ಸ ಗಗ. ಸಿಡಿದು ತನ್ನ ಜನರಿಂದ ದೂರವಾಗುವ 
"ವ್ಯ ಕ್ತಿ'ಯ ದಟ್ಟ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಕೊಡನುದಷ್ಟೇ SAS ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ನೆಪದಲ್ಲಿ 
ಹಳ್ಳಿ ಗಳೆಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಸತೆಯುತ "ನಂಚಾಯ್ಕಿ'ಗಳು ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರ 
ವಸುತ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ Ee ಗಳು, ಅನಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳು- -ಇವುಗಳತ್ತ 
ಓದುಗನ ಗಮ ಸೆಳೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ ಜಿ ಜಿ. ನಾಯಕ ಕಮಲಿಯ ಸಂಬಂಧ: 
ಅದರಿಂದ ಉದ.ವಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳು, ಹಟ ಸಹಾಯದಿಂದ ಅದನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ, ನಾಯಕ 
ಫ್‌ "ಉಪಕಾರ? ; SSR ದೊಡ್ಡಪ್ಪ ಪ್ಪ ಆ ಉಪಕಾರದ ಟಂ ದೊಡ್ಡಪ್ಪ ಪ್ರನ 
ತಾಸಕ್ತಿ-ಅಂದರೆ ತನ್ನ ಮೊಮ ಗಳನ್ನು ನಾಯಕನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಮಜುತ 28 
ಸ ತೊಳೆದುಕೊಳು ವುದು ಇದಾವುದಕ್ಕೂ ಒಪ್ಪದೆ ಬೇರೆ ಸ ಕಮಲಿ 
ಯನ್ನೇ ಮದುವೆಯಾಗಿ ಹೊರಟು ಹೋದಾಗ ಊರವರು ನಾಯಕನ ಅಜ್ಜಿ ಗೆ ಬಹಿಸ್ಟಾರ 
ಜಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಅಜ್ಜಿ ಸತ್ತಾಗ ಶವಸೆಂಸಾ ರಕ್ಕೆ ಯಾರೂ ಬರದೆ, ಪಂಚಾಯ್ತಿ ಮಾಡಿ 
"ಊರ ಮಾನ ತೆ ತಗೆದ ವಿಷದ ಹಾವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳೊ (ದು ಉಂಟಾ' ಎಂದು 
ತೀರರ್ನಾನಿಸಿಬಿಡುವುದು, ಈ “ನ್ಯಾಯ ದಿಂದ ರೋಸಿ ಕೊಚ್ಚಿ ಗೆದ್ದ ನಾಯಕ ಅಜ್ಜಿಯ 
ಗುಡಿಸಲನ್ನೆ ಕಿತ್ತು. ಅದರ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಬೆಂಕಿಗೊಡ್ಡಿ ಅಜ್ಜಿ ಡು ಶವವನ್ನು ಅದಶೊಳ 


ಸ್ಕೊಗೆದು ತೀವ್ರವಾದ ಮಾನಸಿಕ ಹೊಡೆತಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುತ್ತಾ ಹೊರಟುಹೋಗುವುದು - 


ಸ ಮಾಮೂಲು ಜಾಡಿನಲ್ಲೇ ಸಾಗುವ ಫಾ ಸ್ಕೂಲ ವಿವರಗಳು. ಇವು 
ಹಳ್ಳಿಯ ಸ್ಥಳೀಯ ರಾಜಕೀಯನನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿನ ಜೀವನದ ಒಳಮುಖಗಳೆನ್ನೂ ಓದುಗ 
ನಿಗೆ ಸರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಎನ್ನು, ನಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತ 3. 

"ದತ್ತ' ಕತೆಯ ಕೇಂದ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ದ ತನ್ನ ಆಪ್ತ ಪರಿಸರದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ನಿಂತವನು. ತಲನಂಶಗಳ್ಳ್ಲಿ ಕೃ ತಳಗ ಈ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ 
ಹತ್ತಿರದ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ನೆದಕಿ ಅದರ ಸುಪ್ತ ಮುಖಗಳ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವ 


ಹವಣಿಕೆ ಇದಿ. ತಬ ಪಾಲಿಗೆ "ಮಗ ಎಂದರೆ ಇನೊ ಬ್ಬರಿಗೆ ದತ್ತುಕೊಟ್ಟು. 


ಆದಾಯಗಳಿಸಬಹುದಾದ ವಸ್ತು. ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲೆ ಬೇಕೆಯವರಿಗೆ ದತ್ತುಕೊಡಲ ಟ್ಟಿ | ್ಯಕ್ತೆ 


ಪ -] 


ತನ್ನ ಸಾಕು ತಂದೆ-ತಾಯಿ ಸತ್ತಮೇಲೆ "ಊರಿಗೆ! ಮರಳುತ್ತಾರೆ. ಅವನನ್ನು. ಬ 


ರ್ಶ 


ಗೊಳ್ಳ ಲು ಅವನ ಸ್ವಂತ ತಾಯಿ. ತಂಡೆ, ತಂಗಿ ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಂದಿರು ದೇವಸಾ ಸಟ ಬಳಿ 


ಕಾದಿರುತ್ತಾರೆ. ಪರಸ್ಸರ ನೇರ ಭೇಟಿಯಾಗುವ ಮುಂಚೆ ವತ್ತಿ ತನ್ನವರ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ಗಳನ್ನು ಎಣೆ ಸಿಯಲ್ಲಿ” ನೋಡಬೇಕಾಗುವ ಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಇಷ್ಟ ನಿಲ್ಲಂದ್ದ ರೂ ಸತ 
ಬೇಕಾಸುತ್ತ ದಿ. 

ಬಹುಶಃ ಮಾನನೀಯ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದ ಈ ಈ ದತ್ತು ಪದ್ಧ ತಿ 
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. ಕ್ರಮೇಣ. ಹೇಗೆ ವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಒತ್ತಡಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟು ಆರ್ಥಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಆಸ್ಲಿ 
ಸಂಪಾದಿಸುವ ಸ ಸ್ರ ನುವಾಗಿ ಏರ್ಪಟ್ಟಿ ಟೆ ಯು ಗಮನಾರ್ಹ. ಆದರೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
, ಯನ್ನು ಕಾರಣವನ್ನಾಗಿ ಒಡ್ಡಿ ತಾನು ಸ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಅನಿವಾರ್ಯ 
| ಕ ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರಾ Hy ಹೊಣೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೆತ್ಲಿ ಸುನ ತು 
ನಂತೂ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 
| ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಪ್ಪ ಎರಡನೆಯ ಬಾರಿ ಇವನನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಆಸಿ ಸ್ಲಿವಂತನಿಗೆ ದತ್ತು 
ಕೊಡಲೆತ್ತಿ ಸುವ ಸೊಗ ಅಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಬಂದಿರಬೇಕಾದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಪ್ರ ಬಾ ಮನಗಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ, ಕೃತಕವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮಗ ಹೊರಟು 
ಹೋದ ಎಂದುಗೊತ್ತಾದ ತಕ್ಷಣ, ತಾಯಿ: ಸದು ಸೆಟ್ಟಿಗೆ ತೆರೆದು "ಹಣ ಮುಟ್ಟಿಲ್ಲ' 
` ಎಂದು ಸಮಾಧಾನ ಪಡುನ ಅಸಹಜ ಸಂಗತಿ ಇಂಥ ಕೃತಕತೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಒಡೆ, 
1... ಈ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಅಂಶ, ಅಣ್ಣ-ತಂಗಿಯ 
ರೀತಿಯ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ದಾಟಿ ನಿಧನ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮನಸ್ಥಿತಿ. ಇಸು 
ಲೇಖಕರು ತುಂಬಾ ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ, ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ಮನಗಾಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಚಿಕ್ಕ 
ನಿಂದಲೂ ನೋಡದ, ಬೆಳೆದ ಹುಡುಗಿಯೊಬ್ಬ ಳನ್ನು ಏಕಾಏಕಿ ತಂಗಿ ಎಂದು Beds 
ಮಾಡಿಕೊಟಾ ನಿಗ, ಅವಳು ರಕ್ತ ಡ್‌ ಮ ಆಗಿದ್ದ ರೂ ಈ; ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ 
ಮನಸ್ಸು ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ಥಿ ಸ್ಥಿತಿಯ ಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ, "ತ್ರಂಗಿ? 
ಸದಕ್ಕಿರುವ. ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅದನ್ನು ಸದೇ ಸಜೀ ಉಪಯೋಗಿಸುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ತಿರುಚುನ ಧ್ವನಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ತಂಗಿಯನ್ನು 
ಗಮನಿಸುವ ರೀತಿ-- 
"ಬಂದಲ ಬಾಗಲು ತೆಗೆದು ಹಿತ್ತಲಿಗೆ ಬಂದವನಿಗೆ ಕೆಂಪುಸೀರೆ ಉಟ್ಟಿದ್ದ ತಂಗಿ 
ಸಸಿಗಳಿಸೆ ನೀರು ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದನಳು ನೋಡಿ ನಕ್ಕಳು....ನಗಲು,ನೋಡಿದ.......” 
*.........ಬಂದು ಕೂತು ಏನು ಎನ್ನುವ ರೀತಿ............ 4 


— ತನಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಮದುವೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿರುವ ಹುಡುಗಿ ನೀರು ಸೇದಲು 
ಬಂದಾಗ, "ತಂಗಿ' ಕೀಟಲೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ಶ್‌ ಶ್‌ ಮಾಡಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಎರಡನೆ ಬಾರಿ 
ಕರೆದಾಗ, ಅವನು "ನೀನೇ ಬಾ' ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು “ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ಹತ್ತಿರವಾದಳು? 
ಎನ್ನುವ ಮಾತು ಇವೆಲ್ಲಾ, ಮೇಲಿನಂತೆ ಅನ್ನಿ ಸುವುದಕ್ಕೆ ಬಲ ಕೊಡುತ್ತನೆ. ಉದಾ 
 ಹೆರಣೆಗೆ ಇದನ್ನೂ ನೋಡಬಹುದು | 
“ ಒ೦ದ್ಮಾತು ಕೇಳ್ತೀನಿ, ಏನೂ ತಿಳ್ಳೊಬೇಡ? 
ಸುಮ್ಮನೆ ನೋಡಿದಳು. 
"ನಾನು ನಿಂಗ ಅಣ್ಣ ಅನ್ನಿಸ್ತದ 2” 
“ನೀನು ನಂಗ ಅಣ್ಣಾನೆ ಅಲ್ವಾ?” 
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"ಅದ ರಿ, ಅಣ್ಣ ಅಂತ ಆನ್ಚಿಸ್ಮದ ಅಂತ” 
ತಂಗಿ ತೊಡಕಾಡಿದಳು. 
“ ಎಂಥದಪ್ಪ, ನೀ ಕೇಳೋದೆ ಗೊತ್ತಾಗಲ್ಲ? 


ಹಾಗೆ ಕುಳಿತಿದ್ದರು, 
“ನಿನ್ನ ಜೋಕೇಲಿ ಕುಂತ್ವಂಡ್ರೆ ಕೆಲ್ಸ ಆಯ್ತದ ?? 
ಎದ್ದು ನಿಂತು ನಗುಚಲ್ಲಿ ಅಂದಳು. 


ಜೊತೆಗೆ, ವೈ ಕ್ರ ಬಿಟ್ಟು ಹೋದೆ ಕಾಗದದಿಂದಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ್ದ ಥೆ 
"ಶಂಗಿಗೆ ಇನ್ನೂ ನಿದ್ದೆ ಜೈಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಕೊನೆಯನಾತು ಸಹಾ ಈ ಧ್ವನಿಯನ್ನೇ 
ಬೆಂಬಲಿ ಸುವಂತಿದೆ. 

"ಡಾಂಬರು ಬಂದುದು ಕತೆಯ ತಂತ್ರ ಕನ್ನ ಡಕ್ಕೆ ಹೊಸದು. ಬೇರೆ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬ ನೃಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೇಂದ್ರವನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದ ಕ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇಡೀ ಊರೇ 
ಕತೆಯ ಕಂದ್ರವಾಗುತ್ತಗೆೆ ಸನ ಇಡೀ ಊರು ಸ್ಪಂದಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಬಲ್ಲ 
ಪವಾಡ ವಸ್ತುವಾಗಿ ಸರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಅತಿ ಕಡಿಮೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಊರಿನ ಚಿತ್ರ ಅದರ 
ಬಹುವುಖಗಳೊಡನೆ ನಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಪಾತ್ರಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವರ್ಗದ ಜನ 
ರನ್ನೂ ಚೊಕ್ಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ದೇವರು, ಊರಿನ ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಬಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಅಂಗವಾಗಿ ಸೇರಿಕೊಂಡು, ಹಳ್ಳಿ ಯ "ಆಧಾರಸ್ಥ ೦ಭ'ಗಳ ನ್ನೇ ಮೀಟಿ ಪ್ರ ಶ್ಲಿಸಿ, ಅಲ್ಲಾಡಿ 
ಸುವ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ರ ಅಂಶವಾಗುತ್ತ ದೆ. | 

ರಸ್ತೆ ತಯಾರಾಗುವ ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಉಸಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವ ಬೇರೆ ಬೇಕೆ 
ಯಂತ್ರಗಳು ಹಳ್ಳಿಯ ಜನರನ್ನು ಚಕಿತಗೊಳಿಸುವ ವಸ್ತುಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ' 

“ಹಿಂದಕ್ಕೂ ಮುಂದಕ್ಕೂ ಹೋಗುವ ಬರುವ ಮಿಷನ್ನು, ಸಮಾ ಮಾಡುವ ದಗ್‌ 
ದಗ್‌ ಮಿಷನ್ನು. ಬೆಂಕಿ ಉಗುಳುತ್ತ ಜಲ್ಲಿ ಟಾರು-ಮರಳು ಒಕ್ಳೂಡಿಸುವ ಮಿಷನ್ನು 
ಯಾವು ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಮಿಷನ್ನು, ಎಷ್ಟಂತ ಹೇಳುವುದು, ಎಲ್ಲವೂ ಕಪ್ಪುಕಪ್ಪಗೆ ಯಾಸ 
ತಾಳಿ ಮೇಲೇಳುತ್ತಿದೆ.” ಟಾರ್‌ ರಸ್ತೆ ಊರಿನ ಪಾಲಿಗೆ ಬರಿ ರಸ್ತೆಯಲ್ಲ. ಅದು ಹಳ್ಳಿ ಯ 
ಹಣೆಬರಹವನ್ನು ಬದಲಿಸುವ, ಒಂದು ಬಗೆಯ ಜಡತೆಯಲ್ಲಿ ಮೈಮರೆತಿದ್ದ ಹಳ್ಳಿ ಯನ್ನು 
ಅಲ್ಲೋಲ ಕಲ್ಲೋಲ ಮಾಡಿದ, "ಊರ ಮುಂದಲು ಒಂದು ರಂಗ ತೆ 
ಮಾಡಿದ, ಅಬೀ ಊರಿನ ಜನರೇ ಹೊಸಬರೇನೋ ಎಂದು ಭ್ರಮೆ ಹುಟ್ಟಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡಿದ ಬದಲಾವಣೆಯ ಪ್ರತೀಕ. 

“ಆಳೆತ್ತರದ ಕಲ್ಲುಚಕ್ರದ ನಿಷನ್ನು] ಗಳು ಹೊಗೆಬಿಟ್ಟು ಓಡಾಡುವ ಚಂದಕ್ಕೆ ಹಳ್ಳಿ 
ಹೈಕಳೇನು ಗಂಡಸು ಯನುಕ್ಳು ಅನ್ನದೆ ತೋಡ ತಮಃ ಮರೆಯುವುದೂ ಗ 
ಅಲ್ಲಿ ಎದ್ದೇಳುವ ಸದ್ದು Mn ಆಜೆಗೂ ಹೋಗುವುದು. ದೂರದಿಂದ ನೋಡಿದ 
ಯಾನೆ ಮಗನಿಗೂ ಅಲ್ಲೋಲ-ಕಲ್ಲೋಲ ಆಗುತ್ತಿರುವಂತೆ ಕಾಣಬೇಕು. ಹತ್ತಿರ 
ಬಂದರೆ ಅದೇ ಊರಿನ ಜನರು. ಅವರೇ ಮಾತಾಡಿಸಿದರೆ ಅವರೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದೇ 
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ತ ಹೊರತು 'ಗುರುತು ಹೆತ್ತ ದಷ್ಟು ಅವರ ಯಾಸ ವರಸೆ ಬದಲಿಸಿ ಬಿಟ ಸ್ರಿದ-ನೆಲಕ್ಕಂಟ 
ಕೊಂಡು ಕಪ್ಪಿಗಿರುವ rl ಅವರು ಮೂಡಿದಂತೆ ಚಲಸಿದಂತೆ.” 


 ಪಟೀಲರು ಕೋಡು ಮಾಡಿಸಲು ಕಂಬ್ರಾಕ್ಟರಾಗಿ, ಅವರು ಸರ್ಕಾರಿ ಹಣದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಮಿಗಿಸಿ ದೇವಸ್ಥಾನವನ್ನು ಊರ್ಜಿತಗೊಳಿಸುವುದನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ 
ಅಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಓದಿದ ಹುಡುಗರಾದ ಲಕುಮ, ರಾಜಸ, ಮಾದ, ಮತ್ತು ಶಂಭು, ಈ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಚಾಯ್ತಿ ನಡೆಸಲು ಸೇರುವ ಬರಸ, ರಸ್ತೆಯ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಲೊ 
ಳ್ಳು ವ ಅತಿಕಡಿಮೆ ವರಮಾನದ ಜನರು-ಹೀಗೆ ಊರಿನ ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು 


| ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಬದಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊ ಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. 


ಡೆ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಬದಲಾವಣೆಗೆ BE ಮತ್ತು ಅದೇ ಹಳ್ಳಿ ಯ ಜನರನ್ನೇ 
ರಸ್ತೆಯ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ: ನೇಮಿಸಿಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ. “ತಿಂಗಳಾನುಗಟ್ಟ ಲೆ ಯ ಕೆಲ್ಸಕ್ಸೆ ಚ 
ಬಾಯಿ AE ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಜನರ 8 ಸ್ಥಿತಿಗತಿ, ಸಂಬಂಧಗಳು 

ಮತ್ತು ಆಮೂಲಕ ಹಳ್ಳಿ ಯ ಆರ್ಥಿಕ ವ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲೇ ಸಾಕಷ್ಟು ಬದಲಾವಣೆ ಆಗಿರ 

ಬೇಕೆಂದು ನಂಬುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಈ ದೃ ಸಿ SPN ನಡ ಜೀವನವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದ ರೆ 
ಕತೆಗೆ ಹೊಸ. ಆಯಾಮ ಸಿಗುವ ಮ್‌ ಸುತ್ತದೆ. ಹಳ್ಳಿ ಚ ಜನಜೀವನ 
ವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನೋಡಿದ ಮೇಲೂ ಲೇಖಕರು ಗ ಚಿತ್ರ ಸ ನಮಗೆ ಊರಿನ 
ಬರಿ "ಮೇಲ ದರದ ಮುಖಗಳನ್ನ: ಸ್ಟೇ ಪರಿಚಯಮಾಡಿಕೊಡುನಲ್ಲಿ. ಮುಗಿದುಬಿಡುತ್ತವೆ. 
ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ. ಮೂಲಾಧಾ ಚ ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳತ್ತ ಗಮನಹರಿಸದಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಬಹುಶಃ ಲೇಖಕರು ಈ ಬಗೆಯ ಆಲೋಚನೆಗೆ ತಮ ನ್ನು ಒಡ್ಡಿ ಕೊಳ ಸ ದಿರುವುದು ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರಬಹುದು. 


ಪಟೇಲರು ಸರ್ಕಾರಿ ದುಡ್ಡಿ ನಲ್ಲಿ ಮಿಗಿಸಿ ಜೀವಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಊರ್ಜಿತಗೊಳಿಸುವುದ 
ರಲ್ಲಿ ಊರವರಿಗೆ ತಸ್ಸೆ (ಮೂ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಸ ಪಡೆದ ರಾಜಸ್ಪ 
. ಮತ್ತಿತರರಿಗೆ ಇದು ದೆ ದುರುಪಯೋಗವಾಗಿ' ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. “ಓದುಗರ ಓಲೆಯಲ್ಲಿ' 
ಈಬಗ್ಗೆ ಪತ್ರ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ, ಇವರು ಊರ ಮಾನವನನ್ನು ತೆಗೆದರು ಎಂಬ ವಿವಾದವನ್ನು 
. ಬಗೆಹರಿಸಲು ಪಂಚಾಯ್ಕಿ ಸೇರುತ್ತದೆ. "ಹಣದ ದುರುಪಯೋಗ? ಸ್ವಂತಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲವಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಸಟೀಲರ ವಾದ. "ಯಾಕಾರು ಮಾಡಿ ಸ್ವಾಮಿ ಆದ್ರ ಮಾಡೋ ಅಂಥದಕ್ಕ 
ಮಾಡ್ತಿಲ್ಲ' ಎನ್ನುವುದು ರಾಜಪ್ಪ ಮತ್ತಿತರರ ಆಕ್ಷೇಸ. ಇದು ಬರಿ ನೈತಿಕ ನಿಲುವಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ. ಪ್ರಶ್ನೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಇದು ಅಷ್ಟಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲದೆ ಆರ್ಥಿಕ 
ಸಂಬಂಧಗಳತ್ತ ಕೆದಕಿ ನೋಡಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ, ಊರಿಗೆ ರೋಡುಮಾಡಿಸಲು ಕಂಟ್ರಾಕ್ಟ 
ರಾಗಲು ಸಟೇಲರಂಥವನರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಏಕೆ ಸಾಧ್ಯ, ಮತ್ತು ಈ ಕೆಲಸದಿಂದ ತಮಗೆ ಲಾಭ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಯತ್ನದಲ್ಲೆ ಊರಿಗೆ"ಒಳ್ಳೆಯ'ದನ್ನೂ ಮಾಡಬಯಸುವ ಅವರು, ದೇವ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಊರ್ಜಿತ ಗೊಳಿಸಲು ಸರ್ಕಾರಿ ಹಣದಲ್ಲಿ ಮಿಗಿಸಿದರೆ ತಪ್ಪೇನೂ ಅಲ್ಲವೆಂದು 
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ಯಾಕೆ ನಂಬುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
"ಹೀವರು'  ಬಲಸಡಿಸಿ-ಕಾಯ್ದು ಕೊಂಡು ಬರಲು ಸೆಹಾಯಕವಾಗುವಾಗ "ದೇವರ 
ಕೆಲಸ' ಅಂದರೆ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಕೆಲಸ "ಒಳ್ಳೆಯ' ಕೆಲಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಅಕ್ರಮವಾಗಿ ಹಣವನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲವೆಂದು ಅಂಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ' 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೈ ದಾಳುನ ವೌಲ್ಯಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತ ವೈ [ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ ಮಗಳ 
ಮದುವೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ಒಂದು ನಕೌಲ್ಯವಾಗಿರುವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ “ಸಾವಿರ 
ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಿ ಒಂದು ಮದುವೆ ಮಾಡು' ಎಂಬಂಥ ಮಾತುಗಳು ಹೇಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಮಟ್ಟಿದ 
ನೈತಿಕ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ದಾಟರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬಹುದು]. ಹೀಗಿರು 
ವಾಗ, ತಿಳಿದೋ ಕಿಳಿಯದೆಯೋ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಒಳಗೆ ಬದುಕುವ 
ಜನ "ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಏನು,ತಪ್ಪು' ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ ಬಹುಶಃ ರಾಜಪ್ಪ ಮತ್ತು 
ಅಂಥವರ ಬಳಿ ಉತ್ತರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ನುನಗಾಣದಿರುವುದರಿಂದ ದೇನನೂರರ 
ಕತೆಗಳ ಕೇಂದ್ರವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಬರಿ ಶೋಷಣೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಸೊಲ್ಲೆ ತ್ಲುತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಯಾವುದೇ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ತಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಉತ್ತರ ಸಿಗದಿದ್ದಾಗ "ಅವರರವು) ಹೇಳಿದ್ದು ಅನರ ಮೂಗಿನ 
ನೇರಕ್ಕೆ ಸರಿ' ಎಂಬ ಎಲ್ಲಿಗೂ ಕೊಂಡೊಯ್ಯದ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಎಡೆಕೊಟ್ಟು ಗೊಂದಲ 
ಹೊಡೆದಾಟದಲ್ಲಿ ಸಂಚಾಯ್ಕಿ ಸರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರಗಿಸಿಚ್ಚಿದ್ದ ಟಾರು ಗುಂಡಿಗೆ 
ಸುರಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವ ಯಾವುದೋ ಬೆಪ್ಬುಹ್ಸೆದ ಕೊನೆ 

* ಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪೋಲೀಸರ ಮಹೆಜರಿಗೆ ನಸ್ತುವಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಪ್ರ ಕತೆಯಲ್ಲೆ ಸಿಗುವ "ಹಳ್ಳಿಯ ಕೋರ್ಟ'ನ್ನು ಪರಿಚಯಮಾಡಿಸುವ ಹೊಸೂರಿನ 
ಪ್ರಸಂಗ, ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ಕುತೂಹಲ ಕೆರಳಿಸುವ ಅಂಶವಾಗಿದೆಯಾದರೂ ಕತೆಯ ಒಟ್ಟು 
ಸರಿಣಾನುಕ್ಕೆ ಏನನ್ನೂ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 

"ಮೂಡಲ ಸಿಮೇಲಿ ಕೊಲೆ ಗಿಲೆ ಮುಂತಾಗಿ' ಈ ಸಂಕಲನದ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕತೆ 
ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಗೌಡರು-ರಂಗಪ್ಪನ ಸಂಬಂಧದ ಇಂದಿಗೂ ನಮ್ಮ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹು 
ದಾದ ದಣಿ-ಆಳು ಸಂಬಂಧ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ರಂಗಪ್ಪನ ದುಡಿತದಿಂದಾಗಿ ಗೌಡರ 
ಹಟ್ಟ ನಿಂತಿದೆ ಎಂದು ಕೆಲವರೆಂದರೆ, "ಗೌಡರು ಕಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟರೆ ತನ್ನ ಹೊಟ್ಟಿ ಒಳೆಗೆ ಜೀವ 
ಅಡುತ್ತಿ' ಅಂತ ರಂಗಪ್ಪ ನಂಬಿದ್ದಾ ತೆ ಮಳೆಯನ್ನೆ ನಂಬಿ ಕುಳಿತ ವ್ಯವಸಾಯನನ್ನಿಟ್ಟು | 
ಕೊಂಡಿರುವ ಗೌಡರ ಬಳಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವ ರಂಗಪ್ಪ, ಮಳೆ ಕೈಕೊಟ್ಟಾಗ ಉಪವಾಸ 
ಬೀಳಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದುಡಿಯುವವನು ರಂಗಪ್ಪನಾದರೂ, ದುಡಿನೆಯ ಫಲವನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ರಂಗಪ್ಪನ ಮೇಲೆ ಒಡೆತನ ಸ್ಥಾನಿಸುವವರು ಗೌಡರು. ಹೀಗೆ 
ದುಡಿಯುವವರನ್ನೇ ಅಡಿಪಾಯವನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡುನಿಂತ ಸಮಾಜದ ಇತರ "ದುಡಿಯದ' 


pe 
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ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಮೇಷ್ಟ್ರು. ಹರಿಜನರೇ ಆದ ಹೊಸ ಮೇಷ್ಟ್ರು. ಗೌಡರ ಹಟ್ಟಿ ಯ ಒಂದು 


ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಾಸ ಎಸಕ ದ ಪಡ್ತೆ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಖಾಡೆಲ್‌ A ನರೃವ 


- ನರ್ಸ ಮ್ನ ನ ಲಕ್ಶ್ಮಿನ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾ ಕಾಲ ಕಳೆಯುವ ಶಿವರಾಮು ಟೋ 
ಸ್ನೇಹಿತರು, ಗೌಡರು ಮತ್ತು ಗೌಡರ ಹೆಂಡತಿ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಸುಖವಾಗಿರಲು, ಹೊಟ್ಟಿ 
ಟೆ ಉಣ್ಣಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಉತ ನ್ನ್ನ ಕ 
ಇವರು ಕಾರಣರಲ್ಲವಾ ದರೂ, ರಂಗಪ ರೃನಿಗಿಲ್ಲದ ರಕ್ಷಣೆ ಇವರಿಗೆ ಸಮಾಜದಿಂದ ಮೋ 
ಒಬ್ಬನೆ. ಜೀವಿತದ ಅವಧಿಯನ್ನು ಇನ್ನೊ ಬ ಸ್ಸ ಯಾವುದೇ ಉಪಾಯದಿಂದ ಇದ್ದ 

 ಕೈದ್ಧಂತೆ ನೊಟಕುಮಾಡುವುದು ಕಾಕೊಡಿನ. ದ ಸ್ಟಿಯಿಂದ "ಕೊಲೆ'ಯಾಗುತ್ತ ಿ. 
ರಂಗನ ರೃನಂಥನರ ಜೀವಿತದ ಅವಧಿ, ತ ಹೂ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಮೊಟಕಾಗುತ್ತಾ 
ಹೋಗುತ್ತ ಜಿ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ರಂಗಪ್ಪನಂಥನರು ಶೋಷಣೆಗೆ ಅವಕಾಶಮಾಡಿಕೊಡುವ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ದಿನವೂ "ಹೊಲೆ? pd ರುತ್ತಾ ಕ. ಇಲ್ಲಿ ಕೊಲೆ ಮಾಡುನವರು ನೇರ 


ವಾಗಿ ಯಾವುದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆರ್ಥಿಕ 


 ಅಸೆಮಾನಕಿಗೆ, ತೋಪಣೆಗೆ ನ ಅವನ್ನು ಭದ್ರಪಡಿಸುವ ಮೌಲ್ಯ 
| ಗಳನ್ನು ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ ಪೋಷಿಸುವ .ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಯ ವಸೆ ಯೇ ಕೊಲೆಗಾರ. 
ಇಂಥ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯೇ ರೂಪಿಸುವ ಕಾನೂನು ಇಂಥ ಕೊಲೆಯನ್ನು ತ್ರಿ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ ಯನು ಗೊತ್ತಿರುವ ಸಂಗತಿಯೇ... ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದವರೆಲ್ಲರೂ 
ಭಾಗಿಗೆಳಾದ್ದ ರಿಂದ, ಇಂಥ ಕೊಲೆಗೆ ಪರೋಕ್ಷನಾಗಿಯಾದರೂ ಇವರು ಹೊಣೆಗಾರ 
ರಾಗಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ಜಿ. ಇದು ಪ್ರಸ್ತುತ ಕತೆಯಿಂದ ಕಣ್ಣು ಕುಕ್ಳುವಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವ 
ಕಟು ಸತ್ಯ. 
ಕೆಲವು ದಿನಗಳಿಂದಲೂ ಊಟವಿಲ್ಲದೆ ನಿತ್ರಾಣನಾದ ರಂಗಪ್ಪ. ಬೀಡಿಯನ್ನಾದರೂ 
ಸೇದೋಣನೆಂದು ಜೇಬನ್ರೈ! ಲ್ಲಾ ತಡಕಾಡಿದರೂ ಬೀಡಿ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೆಂಡತಿ ಬೀಡಿ 
ಹತ್ತಿಸಲೆಂದು ತಂದ ಕೆಂಡವನ್ನು ಹಾಗೇ ವಾಪ್ಪು ಕಳಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ಕೆತ್ತಲು ತುಂಬಿದ 
ಜೋಪಡಿಯಲ್ಲಿ ಅವನ ವಾಸ ಹುಲ್ಲು ತಂದು ಚಾವಣಿಗೆ ಹಾಕಿ ಸೋರದಂತೆ ಮಾಡಲು 
ಹೆಂಡತಿ ಪದೇ ಪದೇ ಹೇಳಿದರೂ ರಂಗಪ್ಪ ಸುಮ್ಮನಿದ್ದಾ ನೆ. ಏಳು ವರ್ಷದ ಮಗು ಚಡ್ಡಿ 


ಬೇಕೆಂದು ಚಂಡಿ ಹಿಡಿದು ಹಾಗೇ ನ ಹಿಂದೆ ಮತ್ತೆ ಕೇಳಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದ ದ 


ರಂಗಪ್ಪ ಏನಾದರೂ ಕೇಳಿ ತರಲು ಮತ್ತೆ ಗೌಡರ ಹಟ್ಟಿ ಕಡೆ ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ. 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ, ಮೇಷ್ಟ್ರು ಮನೆ ಮುಂದಿನ ಲೈಟ್‌ ಕಂಬ ನಿಲ್ಲಸಲು,, ಊರೊಟಿ ಸಿನ 
ಲಸನೆಂದು ಕೈಲಾಗದಿದ್ದ ರೂ. ಕೈಹಾಕುವುದು--ತುಂಬಾ ಸುಸ್ತಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮೇಸ್ಟರ 
La ಶಾರಜಿಯಿಂದ ಬೊಗಸೆಗೆ ನೀರು ಹಾಕಿಸಿಕೊಂಡು ವ ಗೌಡರ 
ಹೆಟ್ಟಿ ಬಳಿ ಬಂದರೆ, ನರ್ಸ ಮ್ಮ ನ ಟ್ರಾನ್ಸ್‌ ಫರನ್ನು ರದ್ದು ಸಡಿಸಲು ಹೋದ ಗೌಡರು ಇನ್ನೂ 
ಹ್ಯತಿರುಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಗೊತಾ ದು ಗೌಡರ 'ಇಂಡತಿ (ಆಳು ಕಂಡದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಕಕ್ಕೆ 
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ಬಂದ) ಸೌದೆ ಒಡೆಯುನ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚು ನ್ರವುದು-ರಂಗಪ್ಪ ಇಲ್ಲದ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಬರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಸೌದಿ ಒಡೆಯುತ್ತಾ sie ಕುಳಿತು, Ali ಹೊರಡುವುದೇ ಕಷ್ಟ ನಾಗಿ 
ಮೆಲ್ಲಗೆ ಎದ್ದು ತನ್ನ ಜೋಸಡಿಯ ಕಡೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಕಿತಿ ತ್ರಿಡುವುದು-ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, 
ನರೃಮ್ಮನ ಜೊತೆ ಬಳೆ ಶಬ್ದ ಮಾಡುತ್ತಾ "ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ್ದ ಗೌಡರ ಹೆಂಡತಿ 
ಸಾ ಎದ್ದು ಅಯ್ಯೊ ಸಿನ್ನೆ ಸೌದೇನೇ ಇಲ್ಲೆ ಇವತ್ತು ನಿನಪ್ಪ ಮಾಡದು ದನ 
ತಿನ್ನೊ ಜೋಳದ ಕಡ್ಡಿ ನೆ Hank’ ಬಂದು ಸರಿತಾಸ ಸಡುವುದು ಇವಿಷ್ಟು ಕತೆಯ 
ಸ್ಸೂ ಲ ಅಂಶಗಳು. 


ಹೆಳ್ಳಿಯ ಬಗ್ಗೆ ನರ್ಸಮ್ಮನ ಮಾತುಗಳ ಮೂಲಕ ಹಳ್ಳಿಯ ಜೀವನದ ನಿಜವಾದ 
ಮುಖವನ್ನು ತಿಳಿಯಜಿ ಸ ುಂದರವಾಗಿ ಮಾತನಾಡುವ ಜನರನ್ನು ಾ» ಶಿವರಾಮು ಮತ್ತು 
ಸೈ "ಹತರ ಮಃ ಗಳು ಸಿಳ್ಳಿ ನ ಮೂಲಕ ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯ ತೋಷಣೆಯ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ 
ಸೋನಾ ಗಿ ಕಾಲ ಕಳೆಯುನ "ಹಾಸ್ಟೆಲ್‌ ಹುಡುಗರು ಮತ್ತು ಅಂಥವರನ್ನು, 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಮೇಷ್ಟ್ರ ಮಾತುಗಳೆ ಮೂಲಕ ತೋಸಿತರ ಬಗ್ಗೆ ದೂರದಿಂದಲೇ ಅನುಕಂಪ 
ತೋರಿಸಿ ತೃಪ್ತರಾಗಿ ಆರಾಮ ಜೀನನಕ್ಕ ದಾರಿ ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳುವ "ನವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ' 
ರನ್ನು ಯಾವುದೇ ಶಬ್ದಾ ಡಂಬರವಿಲ್ಲದೆ ಧ್ವನಿಯ ಮೂಲಕವೇ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಊರಿನ 
ಕೆಲಸಕ್ಕಾಗಿ ಸದಾ ಧಾವಂತದಿಂದ ಓಡಾಡುವ ಗೌಡರು, ಅವರ ಠೀವಿ, ಪೂರ್ವಿಕರ 
ಬಗೆಗಿನ “ಅದ್ಭುತ ಕತೆಗಳನ್ನು ಸುತ್ತಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಭವ್ಯವಾಗಿ ನಿಂತ ಅನರ 
ಹಟ್ಟ, ಇವು "ಹಳ್ಳಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಪಾಳೆಗಾರೀ ಹ ರೀತಿಯನ್ನು 
ನನ್ನು ಕಣ್ಮುಂದೆ ಜಡ ನಲಿಸುತ್ತ ವೆ. 


ಹೊಗೆ ಆಡಿಸ್ತಾ ಇರೊ ಉರಿಯೋ ಸಿಗರೇಟು ಹಿಡಿದು, ತಲೆ ಬಾಚಿಕೊಂಡು 
"ಕೆಳಕು ಮೇಕು ಬಿಳೀ ಬಟ್ಟೇನೇ ಹಾಕ್ಟೊಂಡು........ ಒಂಥರಾ ಹೊಳೆಪು ಹೊಡಿಯೊ' 
ಹೊಸ ಸ ಮೇಷ್ಟ್ರು ರಂಗೆಸ ನ್ರನ pp ವರೇ ಆದರೂ "ದೊಡ್ಡ ಮೇಷ್ಟ್ರ ಹಟ್ಟಿ (ಲಿ ಗಳಾಸ್ಗೆ 
ನೀರು ಕುಡೀತಾರೆ.... ವರ ಜಗಲಿ ಮೇಕೂ ಹೊಯ್ತಾ ರೆ' ಎನ್ನುವ ಸಂಗತಿ ರಂಗಪ ಕನ 
ಚಿಕ್ಕೆ ಮಗು ರಾಜನ ಬಾಯಿಂದ ಆಶ್ಚರ್ಯದ ಮಾತಾಗಿ ಹೊರಡಿಸುವುದು ಆ ವಯಸ್ಸಿ ನ 
ಮಗುವಿಗೆ ಭಾರವಾಗುತ್ತದೆ ನಿನ್ನು ಖ್‌ ಕಾರಣದಿಂದ ಕ ಸೈ ತಕನೆನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. 


"ಅಮಾಸ' ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸೆದ್ದಿ ಲ್ಲದೆ ನಡೆಯುವ ಶೋಷಣೆಯನ್ನು ವಸ್ತು 
ವನ್ನಾಗಿ ಪಡೆದ ಒಂದು ಗದ್ಯ ಕಾನ್ಯ.* ಅಮಾಸ ಮತ್ತು ಕುರಿಯಯ್ಯ ಬದುಕುವಂಥ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಗೌಡರು ಮತ್ತು ದೊಡ ಕ ಗೌಡರಂಥ ಶೋಷಕಕರೇ ಹೇಗೆ ಮೇಲುಗ್ಸೆ ಪಡೆಯು 
ತ್ತಾರೆ ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕಿಂತ, ಶೋಷಿತರಿಗೆ. ತಾವು ಶೋಷಣೆಗೊಳೆಗಾಗಿದ್ದೇವೆಂಬ ಅವೇ ಇಲ್ಲ 


* ಪ್ರೊ ಕತೆಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯಕವಾಗುವ kil 
ನೀಡಿದ್ದಕ್ತಾಗಿ ಶ್ರೀ ಜಿ. ಎಚ್‌. ನಾಯಕರಿಗೆ ಈ ಲೇಖಕ ಯಣಿಯಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. 
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ದಿರುವುಜೀ. ದೊಡ್ಡ ದುರಂತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ 


_. ಅಂಶ. 


ಅಮಾಸ ಒಬ್ಬ ತಬ್ಬಲಿ ಹುಡುಗ. ಅವನನ್ನು ಸಾಕಿದ ಕುರಿಯಯ್ಯನೂ ದಿಕ್ಕು 
ದೆನೆಯಿಲ್ಲದ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ.  ಅಮಾಸನಿಗೆ ಹೇಗೋ ಕುರಿಯಯ್ಯನಿಗೂ ಅವನದೇ 
ಆದ ಹೆಸರಿಲ್ಲ. ಕುರಿಯಯ ನು ತನ್ನ ಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಹುಲಿನೇಷ ಹಾಕಿ ಕುಣಿದದ ನ್ನು 
ಮೆಚ್ಚಿಕೊಂಡ ದೊಡ್ಡ ನೌಡರು ಟು ಬೆ ಇನಾಮು ಕೂಡುತ್ತ. "ನೀ ಇರೋಸ್ಟು 
ಕಾಲ ನಮ್ಮ ಹಟ್ಟ ಟೆ ಇರು. ನೀನು ಯ ಊಟ. ಹಾಕೊಂಡ ಬಟ್ಟಿ. ಒಂದಿಷ್ಟು 
ಕುರಿ ನೋಡ್ಕೊ ಇ ಅಷ್ಟೆ ೇನೆ' ಎಂದು ನಯನಾಗಿ ಅವನನ್ನು ಕುರಿ ತಾಟು ಸ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಕುರಿಯಯ್ಯ ಮುದುಕನಾದಾಗ ಅವನಿಗೆ ಆಕ ಯೆ ಕೊಡುವುದು ಮಾರಿ 
ಗುಡಿ. ಅವನ "ಕಣ್ಣು ಮಟಾರ'ದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ಹುಡುಗ ಅಮಾಸ, “ಮರಿ ಹುಲಿ'ಯಾಗಿ 
ಕುಣಿದಾಗ ಗೌಡರ ಕಣ್ಣು ಅವನ ಮೇಲೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ದೊಡ್ಡ ಗೌಡರ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ 
 ಬಿದ್ದಹುಲಿ ಕುರಿಖುಯ್ಯ; ನ ಜೀವಿತದ ಬಹುಭಾಗನೆಲ್ಲಾ ಅವರ ಕುರಿ ಕಾಯುವುದರಕ್ಲೇ 
ತತ್ತ ಸವೆದುಹೋಗುತ್ತದಿ. | ತು ಸಾಕಿ ಬೆಳೆಸಿದ ಮರಿಹುಲಿ ಅಮಾಸ ಗೌಡರ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಬಿದ್ದಾಗ ಕುರಿಯಯ ನಿಗಾದ ಗತಿ ಅಮಾಸನಲ್ಲೂ ಮರುಕಳಿಸುವ ಸೂಚನೆ ಕಾಣು 
ತ್ತ ಜಿ ದೊಡ್ಡ ಗೌಡರ" ಮತ್ತು ಗೌಡರು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಪಾಳೇಗಾರ ಶಾಹೀ ಶೋಷಕ 
ರನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವಂತೆ. ತಾವು ತೋಷಣೆಗೊಳೆಗಾಗಿದ್ದೆ ನೆಂಬ ಅರಿವೂ ಇಲ್ಲದೆ ನಿರಂತರ 
ಲಗಿ, ಕತ ತ್ತಲಿನಲ್ಲೇ ಅನಾಮಥೇಯರಾಗೇ ಮರೆಯಾಗುವ ಜನರನ್ನು 
ಕುರಿಯಯ್ಯ “ಮತ್ತು ಅಮಾಸ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಕುರಿಯಯ್ಯ' ಮಾರಿಗುಡಿಯಬಳಿ ಸ್ವ ಸತಃ ಬೆಳೆಸಿದ ತೆಂಗಿನಮುರ ಫಲಕೊಡಲು ಶುರು 
ಮಾಡಿದಾಗ ತ ಸುಲಭವಾಗಿ ನೌಡರ ಮನೆಗೆದು ಕಾಯಿ ಉದುರಿಸಿಕೊಂಡು 
| ಹೋಗುವುದು, ಕೊಬ್ಬಿದ ಆಡು ಗಳನ್ನು ಬಲಿ ಕೊಡುನ ಪ್ರಸಂಗ, ಬಲಿಕೊಟ್ಟಿ ಆಡಿನ 
ಕೊರಳಲ್ಲಿದ್ದ. ರಕ್ತ ಸೊರುತ್ತಿದ್ದ ಜೆ ರವನ್ನು ಹುಡುಗನೊಬ್ಬ ತಂದು ಬ 
ಕೊರಳಿಗೆ "ಹಾಕಿ ಕುಣಿ ಎನ್ನುವ ಸಂಗತಿ. ಇ ಬರಿ ಸೂಚನೆಗಳ ಮೂಲಕವೇ 
ಶೋಷಣೆಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತು ಅಮಾಸನಂಥನರನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ ಬಲಿ ಸಶುಗಳನ್ನಾಗಿ 
| ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನನ್ನು ಶಕ್ತಿಯುತವಾಗಿ ಧೃನಿಸುತ್ತನೆ. 
ಕುಡಿದು ಓವರಾಗಿ, ಲೈಟ್‌ ಕಂಬವನ್ನು, ಇಜಕಾರಣಿಯನ್ನೊ( ಕಂಟ್ರಾಕ್ಟರನ್ನೊ 
ರೈಲ್ವೆ ಬಾಸನ್ನೊ, ಅಣೆ ಬಡ್ಡಿ ಸಾಲ ಕೊಡೊ ಮಾದಸ ನ್ರನನ್ನೊ ನೆಸಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಬಯ್ಯುವ ಗ್ಯಾಂಗ್‌ನುನ್‌ ಸಿದ್ದಪ್ಪ ಸ್ನ, ಇಂಥ ಶೋಷಣೆಯನ್ನು ಕ ಧ್ವನಿಯ 
ಸಾಧ್ಯ ದಯ ಸೂಚನೆಯಾಗಿ "ನಿಧುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ತೋಸಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅರಿನಿನಿಂದ 
Bled ಇಂಥ ಪ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವುದು ಕುಡಿದ ಮನಸ್ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಲ್ಲಜಿ ಬೇಕೆ ರೀತಿ 
ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು, ತುಳಿಯುವ ಜನರ ಕೌ ತಿಕ್ಕದ ಬಗ್ಗೆ ಓದುಗ ಇನ್ನ ಷ್ಟು ಗಮನ 
ಹರಿಸುವೂತೆಮಾಹುತ್ತ | 
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ಇನೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಹೇಳುವ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲೇ ಉದ್ದ ೆಕ್ಟೂ ಸಿಗುವ ಕಾವ್ಯ ನುಯ ದಟ್ಟ 
ಚಿತ್ರಣಗಳು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, “ಊರಿಗೆ. ಕತ್ತಲು ಇಳಿಯಲು ತೊಡಗದಾಗಳೆ 
ಅಮಾಸನೂ ಕುರಿಯಯ್ಯ ನೂ ಮಠದ ಬೆಲ್ಲು ಆಗುವುದನ್ನ ನೆಟ್ಟಿ ಗೆ ಕಾಯುವರು. ಮಠದ 
ಬೆಲ್ಲು ಹೊಡೆದ ತಡನೆ ಸು ಕುರಿಯಯ್ಯ ಜೆ ಕದ್ದ ಎಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಡಗಿರುವ ತಟ್ಟಿ 
ಗ್ಲಾಸು ತೆಗದುಕೊಂಡು ಲಗುಬಗ ಘನ ಅಷ ಕ್ಯಾಗಲೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಕತ್ತಲು 
ಹಿಡಿದು ಗವ _ಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಮಾಸ ಓಡುವುದಿ!(ನೂ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸಣ್ಣು ಸೀಳಿ 
ಕೊಂಡು ನೋಡಿದರೆ ಅವ ಓಡುವ ಓಟಕ್ಕೆ ಕತ್ತಲು ಕಲಕುತ್ತಿ ರುವಂತೆ ಹೊಳೆಯುತ್ತ ದಿ. 
ಹಾಗೆ ಅನನು ಹೋದನನು ತಿರುಗ ಯಾವಾಗ ಬಂದ ಎಂಬುದೂ ತಿಳಿಯದು. ಬಂದನ 
"ಅಯ್ಯಾ? ಅಂದುದು ಕತ್ತಲನ್ನು ಅಲುಗಾಡಿಸುತ್ತಾ ಮೂಡುವಾಗಲೇ ತಿಳಿಯುವುದು.” 
(ಪುಟ. 57) 

ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಎಂಬಂತೆ ಬರುವ ಮಾರಿ ಗುಡಿಯ ಪರಿಸರದ ಚಿತ್ರಣ 
“ಹೆಚು ಕಿ ಎಲ್ಲರೂ ಅಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಹೊಸ ಬಿಳಿ ಬಟ್ಟೆ ಹಾಕಿದ್ದರಿಂದ ಮಾರಿ ಗುಡಿ 
ತುಂಬ ಳಿ ಹೊಳಪು ನಡೀತಿತ್ತು. ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಬಸಣ್ಣ ಮಿಟುನವನು ಫೆ )ಂಚು ಮಾನಿ 
ಬಿಟ್ಟು ಕಪ್ಪ ಗೆ ಗಿಡ್ಡ ಗೆ ಇದ್ದನು. ಜಮ! ಬಿಳಿ ಬಟ್ಟೆ ತೊಟ್ಟ ದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಪ್ಪಾಗಿ ಜೊಳೆಯವಿಕ್ರ, ದ ನು. ಅನನು ಬಾಯಿ ಬಿಡದಿದ್ದ ಭಿ ಅವನ ಹಳದಿ ಬ 
ಜಟುಗಳ ಬಿಳಿ ಬಟ್ಟೆ ಪಿಸೆಯಿಂದ ಅವೂ ಹೊಳೆಯುತ್ತ ಹೊರಗೇ ಇದ್ದವು.? 
(ಪುಟ. 58) 

ಜೊತೆಗೆ ತನ್ಮುಟೆಯ ದನಿಯೊಂದಿಗೆ ಕುಣಿತದ ದೃಶ್ಯವನ್ನು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟುವ 
ಚಿತ್ರಣ 

ಬಸಣ್ಣ ತಮ್ಮ ಟಿಯ ಎಜೆಗೆ ಏರಿಸಿ ಚಡ್‌ ಚಡ್‌ ನಕುನ, ನಕುನ, ನಕುನ . 
ಬಾರಿಸಲು ಕಂಚಿಗೆ ಬಡಿದಂತೆ ತಮ್ಮಟೆ ದನಿಯು ಊರ ನಾಕು ಮೂಲೆ ಮುಟ್ಟ ತೊಡ .: 
ಗಿತು. ಬಸಣ್ಣನಿಗೂ ಹುಮ್ಮಸು ಬಂದು ಡಂಗ್‌ ಡಂಗು, ಡಂಗುಚುಕ್ಕಿ ವಡೀತ ನಾ 
ಕುಣಿದನು.* (ಪುಟ. 60) 


“ಊರ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಕತ್ತಲು ಬಿದ್ದು ಕುಣಿತ ಮುಗಿದರೂ ಆದರೂ ಊ ಕಣ್ಣು 
ಎತ್ತ ಹೋದರೂ ನಿದ್ದೆ ಮಾಡಲು ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿದರೂ ಅಥವಾ ಹೆಂಡ್ತೀಗೆ ಸೀರೆ ಬಿಚ್ಚಿ 
ಬಿತ್ತಲೆಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೂ ಕುಣಿತನೆ” ಢಂಗು ಗು ಢಂಗುಚುಕ್ಕಿ ತಮ್ಮ ಟಿ ಹ 
ಜೊತೇಲೆ ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು.” (ಪುಟ. 64) 

ಇನಲ್ಲಡೆ ಬಿಡಿ ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಸಿಗುವ 

1. “ಅಮಾಸ ಎಂಬುದು ಅಮಾಸನ ಹೆಸರು” 

2 “ಕಂಬಳಿಯ ಜಾಡಿಸಿ ವದರಿದ ಬಿರುಸಿಗೆ ಕಂಬಳಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ದೂಳು ಕಸನೆಲ್ಲ 
ಎಳೆ ಬಿಸಿಲಿಗೆ ಹಾರಿ ಈಜ ತೊಡಗಿದವು” 


) 
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ದ 3: ಮಾರಿಗುಡಿ ಮುಂದೆ ತಂದು ನಿಲ್ಲಿಸಿದ “ಆಡುಗಳು ಅಲುಗದೆ ಮಿಸುಕದೆ 
ತ ಕಣ್ಣು ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ವೆ ಸುತ್ತಲೂ ತಿರುಗಿಸುತ್ತಿದ ವು.” 


4 "ಬಲಿಕೊಟ್ಟ ಆಡಿನ “ದೇಹ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟೊ ಒದ್ದಾಡಲು ಒದ್ದಾಡುತ್ತಿತ್ತು.” 
ಜಾನ ಬ ಬ ಇವೆಲ್ಲ "೬ ಡೆ ಕತೆಯನ್ನು "ಗದ್ಯಕಾವ್ಯ'ವೆಂದು ಪರಿ 
ಗಣಿಸಲು ಓದಗನನ್ನು ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತವೆ. 


ದೇವನೂರು ಮಹಾದೇವರು ಈ ಸಂಕಲನದ ಮೂಲಕ ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ನಾವು ಇದು 


` ವರೆವಿಗೂ ಕಾಣದ ಹೊಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಧಾಟಿಯನ್ನೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದ್ದಾ ಕೊಡು ನನ ನಂಬುಗೆ. 
ಹೀಗನ್ಸಿ ಸುವುದಕ್ಕೆ ಸ್ಪ ಸ್ಟ ಕಾರಣಗಳು ಎರಡು... 


| ಒಂದು : MS ಅದ್ಭುತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಳ ಳಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರ 
ಲಕ, ಸ ಇಂಥ ಭಾಷೆಗೆ ಬೆನ್ರೆ ಲುಬಾದ 'ಎಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಶೋಷಿತರ ಅನುಭವ 


ತ್ತ ಸಮಗ್ರ ದೃಷ್ಟಿಹರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿರುವುದರ 'ಮೂಲಕ, ಇದುನಕೆವಿಗೂ ಕನ್ನಡ 
| ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್‌ ನೆಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ದೈ ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯ ಅನಗತ  ನಾಜೂ 
 ಕೆನಕಡೆಗೆ ತೀವ್ರ ಲಕ್ಷ್ಯಹರಿಸಿ ಅನುಭವದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಭಾಷೆಯೇ ನೊದಲ ತಡಾ 


ಪರಿಣಮಿಸಿದ ಅಪಾಯದಿಂದ ಪಾರಾಗಲು ಯತಿ ಸಿರುವುದು 

ಎರಡು: ಬರಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ, ಅಥವಾ ವಿಶಿಷ್ಟ ಎಂದು ಭ್ರಮಿಸಿದ ಕೆಲವೇ 
ಜನರ ಅನುಭವವನ್ನೇ ಬಂಡವಾಳವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಅದನ್ನೇ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕನೆಂದು 
ನಂಬುತ್ತಾ, ಮತು ಗ್ರಾಮಾಣ ಜೀವನದ ಅನುಭವವನ್ನು ಓದುಗನಿಗೆ ಒಂದು ಹೊಸ 
ಸರಕೆಂಬಂತೆ ಒದಗಿಸಿ ಅನನನ್ನು ರಂಜಿಸಿ ಪ್ರಸನ್ನ ಗೊಳಿಸುವುದನ್ನೆ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶ 
ವನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ, ಒಂದು ಬಗೆಯ ಬೌದ್ದಿ ಕ್ಟ ಕೋಲುಸಕೆಯಲ್ಲಿ. ಮುಳುಗಿ ಆನಂದ 
ಪಡುನ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಮುರಿದು, ಸಮುದಾಯದ ಆಶೋತ್ತರಗಳ ಅನುಭವದ ಕಡೆ 
ಶೋಷಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅರಿನಿನಿಂದ ಕೂಡಿ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪೂರ್ನಕವಾಗಿ ನೇರದೃಷ್ಟಿ ಹೆರಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುವುದು. 


ಪುಸ್ತಕ ವಿಮರ್ಶೆ 


ಕಲ್ಪ ರಲ್‌ ಆಕ್ಕ ನ್‌ ಫಾರ್‌ ಫ್ರೀಡಮ್‌ (ಸ್ಟಾ _ತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಂಸ್ಕ್ರೃತಿಕ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯೆ) 
ಗ ಫ್ರಿಯಕ್ಕಿ ಪೆಂಗ್ಮಿ ನ್‌ ಬುಕ್ಸ್‌ 1970 


ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜವು ಮಾನನೀಯತೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡು 
ಹೊಸಬದುಕನ್ನು ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರಗೊಳಿಸ ಸುವ ಕ್ರಿಯೆ ಶಿಕ್ಷಣ. ಈ ಕ್ರಿಯೆ ನಿರಂತರವಾದದ್ದು ಸ 
ಇರುವ ಮಿ ತಿಗಳನ್ನು ದಾಟ ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಯೋಜನೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿ ಅದನ್ನು 

ಇರ್ಯಗತಗೊಳಿಸಲು ಮಾನವ ಯಾವಹಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರಮಿಸಬಲ್ಲ. ಅದು ಸಿದ್ದಿಸಿ 

ದಾಗ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಯೋಜಿತ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳು 
ವುದೂ ಅವನಿಗೆ ಅಸಾಧ್ಯ ನಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಈ ಚೇತನ ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವ 
ಯೋಜಿತ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ನಿರಂತರ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು ಇತರ ಜೀವಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ಮತ್ತು ತನ್ನ ಪರಿಸರವನ್ನು ತಾನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬದಲಾಯಿಸಬಲ್ಲೆ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಜಾಗೃತಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸುವುದೇ 
ಶಿಕ್ಷಣದ ಉದ್ದೇಶ ಎಂದು ಪಾಲೋ ಫ್ರೆಯಕೆ ಕಲ್ಹರಲ್‌ ಆಕೃ್ಕನ್‌ ಫಾರ್‌ 
ಫ್ರೀಡಮ್‌ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಮಾನವನಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಈ ಚೇತನ ಜಗತ್ತಿನ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ. 
ಅನೇಕಕಡೆ ಇಡೀ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ, ಏಕೆ ಜಾ ಗೃತವಾಗಿಲ್ಲ? ಅನೇಕರ ಶ್ರಮದಿಂದ ಕೆಲವರ 
ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಂಘಟಸಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆದುಬಂದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ ವಸ ಜನತೆಯ 
ಈ ಚೇತನ ಜಾಗೃತವಾಗುವುದೇ ಮಾರಕವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಸಕ್ರಿಯ 
ಜಾಗೃತಿ ಕುದುರಿಸಲು ಸಾಧನವಾಗಬಲ್ಲ ಅಕ್ಷರಜ್ಞಾ ನವು ಬಹುಪಾಲು ಜನತೆಯನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಿದಂತೆ ಆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಶಾಲೆ, ಕಾಲೇಜುಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಪಡೆಯ ಬರುನವರನ್ನೂ ಅದು ವಂಚಿಸಿ, ಅವರ ಜೇತನ ಬೆಳೆಯಗೊಡದಂತಿ ಅವರನ್ನು 
ಅಮಲುಗೊಳಿಸುವ "ವಿದ್ಯೆ? ವ ಮಾತ್ರ ಆರಿಗೆ ಪೂರ್ಸೈೆಕೆಯಾಗುವಂತೆ ಮೂಡುತ್ತದೆ. 

ಎಲ್ಲ ಶೋಷಕ ನ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾಜದ ಕೆಲವೇ ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಧಾರರು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಚೇತನನನ್ನು ಸ (ಗಿತಗೊಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ತಾವೂ ಇತರರೂ ಮಾನವೀ 
ಯತೆಯನ್ನು ' ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ ಲು ಕಾರಣರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸಮಾಜಗಳನ್ನು 
ಒಂದೊಂದಾ ಜೂ ಸಜಾ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವ ಅಂಶ. ಇನ್ನೂ ದೊಡ್ಡ ಘಟಕಗಳನ್ನು | 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ, ಈಗಾಗಲೇ ಅಭಿನ್ನ ಡಿಯ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ: "ತಮ್ಮ 'ಉಳಿವಿಗೋಸ್ಫರೆ 
"ಅಭಿವ ದ್ಧಿ ಶೀಲ' ರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನು ದೆ: ರೀತಿಯಿಂದ ಅಮಲುಗೊಳಿಸಿ BR 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 93% ಸ್ರ ಗತಿಸರವಾದ ಹಾಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮಾನನ ಚೇತನ ಈ 
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ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ನಷ್ಟವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿವೆ. ಅಂದರೆ ಹೇಗೆ ಶೋಹಿತರೂ ಅವರ ಜೇತನವೂ 
ಬ ಎಲ್ಸಾ, fs ಒಳಗೆ ಹೆಚ್ಚುಕಡಮೆ ಮುಳುಗಿ ನಿಷ್ಟ _ಯವಾಗಿ ಹೋಗಿನೆಯೋ, 
ಅನೀ ರೀತಿ "ಅಭಿನ ದ್ಧಿ ಶೀಲ? ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು "ಮುಂದುವರಿದ? ಸಮಾಜಗಳ ಹ ಸ್ರಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ಮುಳುಗಿಹೋಗಿ ತಮ ,ತನವನ್ನೂ » ಜಾಗ ೃತಿಯನ್ನೂ ಕಳೆದು ಕೊಂಡಿವೆ ; 
ನಿರ್ದೇಶಕ. ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೂ, ಸ ಚೌಕಟು ಗಳನ್ನೂ ಸದ್ದಿಲ್ಲದೆ ಮಾದರಿ 
ಗಳಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿವೆ. 
| ಸದ್ದಿ pe ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ಗಾ ಮೂಕಸ್ಸಿ ತಿ ಮುಂದುವರಿಯುವುದು 
ಶೋಷಕ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗೆ ತುಂಬ € ಬ 'ಹಸುದನಿ ಎದ್ದ ರೂ ಆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೆ ಅಪಾಯ 
`` ವಿದೆ. ಗ ದನಿ ಎದ್ದು ಸ ಗಿ ಹತು ಇಡೀ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಹೊಸ 
ಜಸ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಘೋಷಿಸಿ ಕ್ರ ತಂತ್ರವಾಣಿಯಾಗುನ ಕ್ರಿಯೆ ಸುದೀರ್ಫವಾದದ್ದು. 
ದ ದಾಸ್ಯಮುಕ್ತಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಸ ರನಾದ ಈ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಪಾಲೋ 
. . ಫ್ರೆಯರೆ ಅವರು ಶಿಕ್ಷಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
 ಪ್ರಯರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷರಹಿತವಾದ ತಟಸ್ಥ ಶಿಕ್ಷಣ ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ. . 
1 ಪಟ್ಟ ಇಗಳ ವೆ ಸೈ ಭವವನ್ನು, ನಗರ ಜೀವನದ ಸೌಲಭ ಗಳನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವ ಹಾಗೂ 
ಸನ. ಶಿಸು ಜ್‌ ಲಕ ಹೇಗೆ ಸಾ ನ, ಪ್ರ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬಹುದು 
ಎಂದು ತೋರಿಸಿ ನರ್ಗಸಮಾಜದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಕಾರ್ಯ ಅಂತಹ. 
ಸಮಾಜದ ಯಾವುದೇ ಆಡಳಿತವು ರೂಪಿಸುವ ಶಿಕ್ಷಣದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಹಂತದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮಾನನೀಯ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಸರಿ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳು ವವರು ಆ ಕಾರ್ಯದ ಅ 
ವಾಗಿ ಜೇಕೊಂದು ಶಿಕ್ಷಣಕ್ರ ಮವನ್ನು ಯೋಚಿಸುವಾಗ ಅಕ್ಷರಜ್ಞಾ ನದ ಜೊತೆಗೇ ಸಥ 
ಚೇತನ ಕುದುರುನಂತಹೆ ನೂತನ 'ನಿಧಾನನನ್ನೂ ಬಳಸ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ವಯಸ್ಕರ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ ಫೈಯರೆ ಸ್ವತಃ ರೂಪಿಸಿರುವ ಅಂತಹ ಒಂದು ಹೊಸ 
ವಿಧಾನದ ಪ್ರಯೋಗ ಲಾಟಿನ್‌ ಅಮೆರಿಕದ "ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಶೀಲ' ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದಿದೆ. 
ಅಲ್ಲಿಯ ನನಲ ಅವರ ದಿನನಿತ್ಯದ ಬದುಕಿನ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿರುವ ಕಲವು ಸ ಸ್ಪ ಕಾರಕ ಈ ಗಳನ್ನು I 1011115) ಆರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ EE ಕಲಿಯುವಂತೆ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ರಮವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಗೊಳಿಸಲಾಯತು. . ಈ ಆಯ್ದ ಪದಗಳ ಸುತ್ತ ಶಿಕ್ಷಕ-ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ನಡುವೆ ನಡೆ 
ಯುವ ಬಿಚ್ಚು ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂವಾ ದದಲ್ಲಿ ಆ ವಯಸ್ಕರು ಆ ಪದಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ, ಯಾವ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ I ಗಿ ಬಳೆಸುತ್ತಾರೆ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಎಂಬುದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈಗಾಗಲೇ ಸರಿಚಯವಿದ್ದ ಪ್ರ ನದಗಳು' ಯಾ ಹಾಗು 
ಓದು-ಬರಹಗಳ ಮೂಲಕ ಹೊಸ ಆಯಾಮನನ್ನು ಸಜೆದಾಗ, ವಯಸ್ಸ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ನಿಜಸ್ಸಿ ತಿಯ ಹೊಸ ಅರಿವ್ಯೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ಪದಗಳ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ, 


14) ; ಓಡನಾಡಿ 
ವಾಸ್ಯರಚಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಹೊಸಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಅವರು ಗುರುತಿಸುವಾಗ ತಮ್ಮ ಬದುಕಿನ 
ಹೊಸಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನುತನ್ನೂನ್ನು ನಿಶ್ಚೇತನಗೊಳಿಸಿದ ಪರಿಸರವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಲು ತಾವೇ ಕೈಗೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ಕ್ರಮಗಳ ಸಾಧ್ಯತೆ 
ಗಳನ್ನು-ಅವರು ಗುರುತಿಸಲು ಶಕ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅಕ್ಷರಜ್ಞಾ ನ ಮೂಡಿಸಲು ಆರಿಸಿದ ಶಬ್ದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ "ಕೊಂಪೆ'ಯನ್ನು ಗಮನಿಸೋಣ. ವಯಸ್ಸ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಕೊಂಪೆ 
ವಾಸಿಗಳಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ "ಕೊಂಪೆ' ಅವರಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ತುರ್ತಿನದಾದ ಸದವಾಗಿರುವುದು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲಜಿ ಅಪಾರ ಅರ್ಥ ಸಂಪತ್ತನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ ಸೃಷ್ಟಿಕಾರಕ ಸದವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಶಿಕ್ಷಕ - ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳೆ ಸಂವಾದದ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಯುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. “ಈ 
ಕೊಂಪೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಏಕೆ ಇದ್ದೇವೆ? ಓದುಬಾರದ ಬಡವರಿಗೆ ಕೊಂಪೆಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರೆ 
ಎಲ್ಲಿ ಜಾಗಸಿಗುತ್ತದೆ? ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಉಳ್ಳಿ ವರು ಇಲ್ಲದವರನ್ನು ಕೊಂಪೆಗೆ ನೂಕು 
ವುದು ಸಹಜನಲ್ಲವೆ? ಕೊಂಪೆಯ ಒಳಗೂ ಉಳ್ಳವರು ಇಲ್ಲದನರು ಎಂಬ ಎರಡು 
ವರ್ಗಗಳಿಲ್ಲವೆ? ಕೊಂಪಸೆಯೊಳಗಿನ ಹಿಂದೂ ಮುಸ್ಲಿವಕ್‌ ಗುಡಿಸಲುಗಳ ಬಡವರನ್ನು 
ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಲಾಭಗಳಿಸುವವರು ಎರಡೂ ಕೋಮುಗಳ ಲೇವಾದೇವಿಗಾರರಲ್ಲವೆ ?” 
ಇಂತಹ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಚರ್ಚೆ ಬೆಳೆದು ವಯಸ್ವರು ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ಪದಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು 
ಕಲಿಯುವದರೊಂಡಿಗೆ, ತಾವೇ ಹೊಸ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವ ಹಾಗೂ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ಜೇತನನನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. (ಅಕ್ಷರಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ "ಕೊಂಪೆ' ಯೊಂದಿಗೆ 
"ಹಂಪೆ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ಧ ಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ ಹೊಸ ಸವಾಲುಗಳನ್ನು ಎಬ್ಬಿ ಸಬಹುದು.) 
ಸವಾಲು, , ಸಂವಾದಗಳೆ ಮೂಲಕ ಅಕ್ಷರಗಳ ಜೋಡಣೆ. ಪದಗಳ ಜೋಡಣೆ, 
ವ್ಯಾಕರಣ ಬದ್ದ ವಾದ ವಾಕ್ಯರಚನೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥದ 
ಆಳವನ್ನು ಶೋಧಿಸುವ ಈ ಜೈತನ್ಯಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು “ಭಾಷೆಯ ಮೇಲ್ಮೈ ಬಂಧಕ್ಕೂ 
(surface structure) ಅದರ ಒಳೆವಿನ್ಯಾಸಕ್ಟೂ (deep structure) ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆ' ಎಂದು ಚಾಮ್ಬಿವ°ಯ ಪರಿಭಾಷೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬಹುದು, ಎಂದು ಫ್ರೆಯರೆ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಟ್ರಾನ್ಸ್‌ ಫಾರ್ಮೆೇ 
ಶನಲ್‌ ಜನರೆಟವ್‌ ನ್ಯಾಕರಣದ ಕರ್ತೃವಾದ ಚಾಮ್ಸಿಯ ಭಾಷಾ ಚುತನೆಯನ್ನು 
ಫ್ರೆಯರೆಯಂತಹ ಸಮಾಜವಾದೀ ಶಿಕ್ಷಣ ತಜ್ಞನು ಅಳವಡಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದಕ್ಕೂ. 
ಚಾಮ್ಸಿಯೂ ಸಮಾಜವಾದದಿಡೆಗೆ ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವುದಕ್ಟೂ ಇರುವ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. | 
ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜವು ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದನೇಲೂ ಇದ್ದುದರಲ್ಲಿಯೇ ಸಂತೃಪ್ತಿ 
ಗೊಳ ದೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಾನವೀ ಯತೆಯನ್ನು ಸಡೆಯಲು ಬೇಕಾದ ಶಿಕ್ಷಣವು ಮುಂದು 


ee 


* ಒಡನಾಡಿಯ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಭರತ್‌ ಜುನ್‌ ಜುನ್‌ನಾಲರ ಕೊಂಪೆಯ ನಿಜ 
ಸ್ವರೂಪ ಲೇಖನ ನೋಡಿ. 
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ಕ್ತ ವರಿಯುವುದು ಅವಶ್ಯ. ಆದರೆ ಮಾನವನನ್ನು ಮಾನನನಾಗಿ ಬೆಳೆಯದಂತೆ ಮಾಡುವ 
ಸ ನಿಥ್ಫೈಗಳ ನ್ನು ಒಡೆದು ಅವನು ಎಚ್ಚತ್ರ ಸ್ಟ ತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ ಮತ್ತು ಹೆಚಿ ಕೈನ ಎಚ್ಚ ರದೆತ್ತ 


ಕ ನಜೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ರಿ ತ್ತ ಯೆ ಎಡೆಬಿಡದೆ Ja ಟ್‌ ಎನು ವರಲ್ಲಿ 


ಯುಟೋಪಿಯೆನ್‌ ಅಂಶ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ನೇರವಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ವೆ ೈಜ್ಞಾನಿಕ 


. ಸಮಾಜವಾದವನ್ನು ತೀರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ಮಾರ್ಕ್‌ವಾಡಿ 
ಗಳು ಸ್ಲೋಗನ್‌, ಚ ಚಮತ್ಕಾರ, ಮಾನಸಿಕ ಹಿಂಸೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಬಳಕೆಯನ್ನು ರ 
ವೆಂದು: ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಫ್ರೆಯರೆಯನರ ಶಿಕ್ಷಣನಿಧಾನನನ್ನು "ಅದರಲ್ಲಿ ರುವ 


ಯುಟೋಪಿಯನ್‌ ಆದರ್ಶದ ಜನನ ತಿರಸ್ಕರಿಸಬಹುದು. ಅದರೆ ಫ್‌ ಫೆ ಯಕ 


 ಯಸಖಟೋಪಿಯನ್‌ ಆದರ್ಶವಾದದ ಅನಿವಾ 1  ಒತ್ತಿಹೇಳುತ್ತಾರೆ : "ಇಡೀ 
ದ ನಕ್ಕೆಯನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವ ಎಡಪಕ್ಷೀಯ ತ ಮುನ್ನೊ. ಕ) ಉಳ್ಳ ವರು. 


ರಿ 


೯ ಭವಿಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನುಬಿಕ ಉಳ್ಳವರು. ಸದ್ಯದ ಆಡಳಿತವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಭಟಿಸ ಹ 
p ಪಕ್ಷೀಯರಿಗೆ ಎ ಬೂ ಜೂ ಜೇರೆಯಾದ ಹೊಸ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 


ಭು ಸಿ ಲ ಮಾಹ ಟೂ ಗಟ 
ಜ್‌ ಮ ಸದ್‌ 


ಎಂದೂ ಬೇಡವಾಗಿದೆ. ಇದ್ದುದು ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆದರೆ ಮಾತ್ರ ಅವರ ಉಳಿವು ಸಾಧ್ಯ. 
ಆದುದರಿಂದ ಬಲಸಕ್ಷೀಯರು ಚಲನೆಯನ್ನು , ವಿರೋಧಿಸುವವರು. ಅವರು ಮ ತ್ಯ 
ವನ್ನೇ ಮೊಹಿಸ ಚರಕ ತೆದ್ದಿ ್ರಿರುದ್ದ ನ ಹೊಸ ವ್ಯ ವಸೆ ಯನ್ನು ಬಯಸುವ ಎಡ 


ಪಕ್ಷೀಯರು ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ಶ್ರ ದ್ದೆ ಉಳ್ಳವರು.' 

ವಸಾಹತುಶಾಹೀ ಹೋದವೆ: ಇಲೆ ಬೆಳೆದ ನಮ್ಮ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಹಲವು ಅಂತಸ್ತು 
ಗಳುಳ್ಳ ಸಮಾಜವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಭದ್ರ ಗೊಳಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. ಭಾರತದಂತಹ ಅಭಿ 
ವೃದ್ಧಿ ಶಲ ರಾಷ್ಟಗಳ ಫ್ರೆಯಕೆ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವಂತೆ ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚೇತನ 


'ಸೊಡವೆ. ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರ ಚೇತನ "ಸ ಮಾಜದೊಳೆಗಿನ ಕೆಲವರಿಂದಾಗಿ. ಹಾಗೂ 


ಇಡೀ ಸಂಸ್ಥೃತಿ-ಚೇತನ ಹೊರಗಿನ ನಿರ್ದೇಶಕ, ಸಮಾಜಗಳಿಂದಾಗಿ ಮುಳುಗಿಕೊಂಡಿನೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಇಂತಹ ಅನುಭವದ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲಿಯೆ ರೂಪುಗೊಂಡ ಫ್ರೆಯರೆಯ ಶಿಕ್ಷಣ 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ನಮ್ಮ ಪರಿಸರದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಮತ್ತು 
ಹೇಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಯೋಚಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೆ ಫ್ರೆಯರೆ 


ಚಿಂತನೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕಕ್ರಿಯೆ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ 


ಆಡಳಿತದೊಂದಿಗೆ ಅಥವಾ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗಿ ಬಲಸಕ್ಷಗಳೂ ಎಡಪಕ್ಷಗಳೂ 


ಒಟ್ಟಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು ಮೂಲತಃ ಯಾಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವರು 
ನೀಡುವ ವಿವರಣೆ ನಮ್ಮ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಉಚಿತವಾಗಿದೆ. 


ಬಿ. ದಾನೋದರ ರಾವ್‌ 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ದೊರೆಯುವ ಪುಸ್ತಕಗಳು 


ಕಾದಂಬರಿ / 


ಗುರು ಆರ್ಯ 4, 00 
ಭುವನ್‌ಸೋವರ*- ಬನ್‌ಪೂಲ್‌ (ಅನು : ಎಸ್‌.ಬಿ. ರಂಗನಾಥ್‌) 4-00 
ಬಾಳ್ವೆಯ ದರ್ಶನ--ಮೆಕರೆಂಕೋ (ಅನು: ಡಿ. ವಿ. ಕೆ. ಮೂರ್ತಿ) 6-00 
ಉಗ್ರಪರೀಕ್ಷೆ-೧--ಅಲೆಕ್ಸಿಟಾಲ್ಸ್‌ ಭಾಯ್‌ (ಅನು: ಆನಂದ) 3-75 
ಉಗ್ರಪರೀಕ್ಷೆ-.೨ ನ್‌ ತ 4.00 
ಉಗ್ರಪರೀಕ್ಷೆ-೩-- °°» 9೨ 5_00 
ಕಥೆ 

ಸಿಕಾರಿಯ ಚಿತ್ರಗಳು ತೂರ್ಗೆನೇವ್‌ (ಅನು : ಶ್ರೀಧರಕುಣಿಗಲ್‌ ) 375 
ಈ ಭೂಮಿ ಆ ಆಕಾಶ--ನೀರಭದ್ರ ಸತ 


ವಿಕಾಸ ಪ್ರಕಾಶನ ; ಯೂದವಗಿರಿ : ನೊ ಸೂರು-570002 
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ವಿಚಾರಾತ್ಮಕ, ತಾತ್ವಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಹಾಗೂ ಇತರ ಪುಸ್ತಕಗಳಿಗೆ 
ಕ್ರಿಯಾ ಪುಸ್ತಕಾಲಯ 
ಗಾಂಧಿನಗರ, ಚಿಂಗಳೊರು 


ದಯನಿಟ್ಟು ಭೇಟ ಕೊಡಿ 


 ವಿಚಾರಾತ್ಮಕ, ತಾತ್ವಿಕ ್ಸೆ ರಾಜಕೀಯ ಹಾಗೂ ಇತರ ಪುಸ್ತಕಗಳಿಗೆ 
ಕ್ರಿಯಾ ಪುಸ್ತಕಾಲಯ 
ಗಣಇಂಧಿನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು 


ದಯನಿಟ್ಟು ಭೇಟ ಕೊಡಿ 


| ನಿಚಾರಾತ್ಮಕ, ತಾತ್ಮಿಕ್ಕ ರಾಜಕೀಯ ಹಾಗೂ ಇತರ ಪುಸ್ತಕಗಳಿಗೆ 
ಕ್ರಿಯಾ ಪುಸ್ತಕಾಲಯ 
ಗಾಂಧಿನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು 


ದಯನಿಟ್ಟು ಭೇಟಿಕೊಡಿ 


SSNS. 
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ಶಿವಾ Editor : B Damodara Rao, M.A. 


ಸಿಕ್ಕೆ 


ರ ಯಗುುುುಾೂದ NNN 


ತ್ತಿ ತ ಕ 


ಜ್ನ 
4: 
ಜೇ 


ಈ ಶೋನಣೆಯಿಂನ ಮುಕ್ತವಾದ ಸಮಾಜದ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯ) 


೫ ಸ ೫ 


ಕ ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆ! ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜನರಿಗೂ ಅವುಗಳ ಹೊರಗಿರುವ ಜನರಿಗೂ : 
ಸಂವಾದವನ್ನು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸುವುದು Bids ಮಾಡಬಹುದಾದ ಸ 
ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ RE 


ಳೆ 


Pp 


ಹಹ ್ಚ 


ಈ ಭಾರತೀಯ ಸರಿಸರದಲ್ಲಿ, - ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ಸಮಾಜ 


2 ಫು ನಿನೇಚಿಸುವ ಉದ್ದೆ ೀಶವನ್ನು ಒಡನಾಡಿ ಇಟ್ಟು "ಕೊಂಡಿದೆ. 


ಅ ಭಾರತದ ಕೋ ವಸ್ಥೆ, ರಾಜಕೀಯ ಧೋರಣೆಗಳು, ಸಾಹಿತ್ಯಃ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಭಾಷೆ, ಧರ್ಮ, ಜಾತಿ ಇಂಥ ಸಾಮಾಜಿಕ ನೆಕೆ! 
ಭಾರತೀಯ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಮೇಲೆ ಗಾಢ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಿರುವ ಒಟ್ಟು. 
Ps ನಿತ್ಯ ್ಲಷಣೆಯನ್ನು ಒಡನಾಡಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಿದೆ. 


ಸ? 


ಜ್‌ ಚರ -- ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಪಾಲುಗೊಳ್ಳುವ | 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸುವುದು, ಇವು ರ ಉದ್ದಿ ೇಶಗಳು. ಸ ೬ 
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